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بسم اللہ الرحم حمن الزحیم 


کتاب اللقیط 

باب أن:نفقة اللقیط فی بیت ا مال ؤھو حر 

-:۹٥‏ مالك : عن ابن شاب الزھری عن سنین''' ابی جسَیّلة رجل من بنی 

۱ سلیم أنه وجد مود فی زم عمر بن الحطاب قال: فخقت بە إلی عمر بن ا خطابء 
_ فقال: ما حملك علیٰ أُخذ ھذۂ اللْسسمة؟ فقال: وجدتہا ضائعَة أخعذتہاء َال لة عریفه: 
' یا آمپر اللؤمدونا إئه رجل اح ء قال: كذلك؟ قال: نعم فقال عمر: اذهت بە فھو حر 
ٌ وعلینا نفقتہ. رواہ مالك فی ”الوطاٴ فی کتاب الأأقضیة وعن مَالك رواہ الشافعی فی 
. مسندہ ومن طریق الشافعی رواہ البیہقی فی ' 'العرفةً وقال: وعن الشافعی برویه عن 
مالك ویقول فیە: وعلینا نفقته من بیت الال. قال الذارقطنی: : وقند رواہ عن مالك 
جویریة ب بن اأسماء وزاد فیه زیادة حسدةء وذکز ابو جصیلة أنہ أُدرك النبی عِكهُ وحج 
معہ حجة الوداع قال: وھی زیادۃ صحیحة انتہی (زیلعیٰ ۶۰۲ھ 


' باب أن نفقة اللقیط فی بیت اّال وھو حر: 
قوله: مالك إلیٰ قوله خدثنا سفیان إ فو سوج 
اللَةِ ا ری ان یر سے سرت و سی ھی ای سن 
عرض أنٴیلقط من باب وصف السٰیء بالصفة الشارفة مثل ”من قل قدیلا فله سلبه ٴ وفی 


. الشریعة: اسم مولود طرحه أھله خوفا من الغیلق أوفراراعن تہمة الزنیق“ مضیعه آٹم ومحرزہ 
7 غلق ما فی ]حرازہ منْ إحیاء النفس؛ فان علی شرف الھلاكء وإاحباء ا حی بدفع سبب الهلاك عندہ 


ا تال تعالی: ومن أحیاهًً فک أحیا الٹاس جمیعا4ء ولھذا کان رفعه أفضل من ترکہہ ما فی 
7 وا نت مہ وحم صٹیٴلاول یور 
)١(‏ “فی ”الوطاض: ۰ عن مین بن آبی جمیلڈ ام وفی ”القضریب صہ*+۸ء٘ ساد سیھت سی 
: ضغیر لە فی البخاری حدیث واحد ا وفی ”البلخیص ا پیر" ': وقع فی نسع الرانبی سنین بن جمیلقہ والصواب: ٤‏ سن 
۱ أیو جمیلة وھو صحابی معروف لم یصب من قال: إِنه مجھول اھ (٢:٢٦۲)۔‏ کن 











الین نفقة اللقیط فی بیت ا مال وھو حر بک 
ٗ0 - حدثا: : سفیان الٹوری عن زھیر بن أبی 'ثابت عن ذھل ب ک0 
أنه وجد لقیطاء فأُتی به إلی عَلیٰ فا حفه لی علی مائة رواہ عبد الرزاق (زیلعی )۱٦٢:١‏ - 


مار کا ظھارالشقۃ لی الأطفال: وهو من أفضل الأعمالء فدہذا تاب 
التقاط اللقیطء ووجب إن غلب علی ظنه ضیاعہہ 'قال ا حقق فی ٴالفصح “: وإلرام التقاطه إِذا عیف 
0 او .)٣٣‏ : : 
اقال فی ”الھدایةٴ والشیط حیۂ ونفقتہ فی بیت للل؛ لأن مہرالہ لبیت اثالب: وا جراج 
بالضمان اھ. وقال ا حافظ فی ٴالفتح ٴ: أشار البخاری إلی ترجیح قول ا جمصور: إن اللقیط حر 
وولاءہ فی بیت الال وإلی ما جاء عن النخعی اُن ولاءہ للذی العقطہء واحتج بقول عمر لأہی 
_جمیلة فی الذی النقطہ: اذھب فھو حر وعلینا نفقتہ ولك ولاءہ رواہ عبد الرزاق عن مالك؛ 
وفی آخرہ: هو حر وولاءہ لك ونفقعه من بیت الال (درایة ص:٣۲۷).‏ وتقدم ھذا الأثر معلقا 
۲ یتمامہ فی أوائل الشھادات؛ وذککرت ھناك من وصنل وأجبت عنہ بن معنی قول عمر: : لك ولاؤہ 
.ای أُنت الذی تتولی تربیته والقیام بأمرہ فھی ولایة الإسلام لا ولایة العتق؛ وا حجۃة لذلك صریح 
الحدیث ا مرفوع: دنا الولاء من أعتق؛ (متفق عليه) فاقعضی اُن من لم یعتق لا ولاء لە؛ لأن العتق 
یستدعی سبق ملكء واللقیط من دار الإسلام لا بملک اللعقط؛ لأن الأصل فی الناس الحریة إذ 
لا یخلو النبوذ أُن یکون ابن حرۃ فلا یسترقء أُو ابن أُمة قوم فمیراثه لھم؛ فإِذا جھل وضع فی بیت 
الال ولا رق غليه للذی العقطہ وجاء عن علی: ”ان اللقیط مولی من شاءٴ (أی بعد ما یبلغ 
حلم)ہ وَبہ قال الحفیة إلی ان یعقل عدہ فلا ہتقل بعد ذلك عن من عقل عنه اه ٢(‏ ). 
قال ا حنقق فی ٴالفتحٴ وقول الشافعی وباقی الأئمة: التشاطه فرض کفایة إِلا إذا خاف 


:ھلاکه۔غفرض عین یختاج إلی دلیل الوجوب قبل الخوف اھ؛ ای فالمنحیح قولنا : إن الالعقاط 
'مندوب إلیه؛ وإن غلب علیٰ نہ ضیاعه فواجب؛ ودلیله قول عمر ہی جمیلة: ”ماحملك علی 


أُخجذ هذہ السْمة؟ إیخ: فلو کان الالتقاط واجبا قبل الخوف لم یکن لھذا السؤال معنی؛ وقال فی 


. ”الھدایةٴ: فان التقطه رجل لم یکن لغیرہ ان یأخذہ منە اھہ. ۔ ودلیله ما ذکرہ محمد من حدیث 
ا حسن البصری: ان رجلا التقط لقیطاء ء فأتی بە علیا رضی اللہ عنهہ فقال: هو حر ولأن ا ن 
ولیٹ من أئرہ مغل الذی ولیت منہ أحب إلی من کذا وکذا فحرص علی ذلك: ولم یأخذہ ‏ 
بالولایٰة ألعامة وھی ألإمامگ لأنة لا رنبغی للژمام ان یأخذہ من الملتقط إلا سیب برجت ذلكء لأن 
یدہ سبقت إليه فھو أحق بەء ذکرہ ا حقق فی ”الفتح: (ہ:٣٣۳)۔‏ والحدیث ہا بە ہحمد کتاب 








نفقة اللقیط فی بیت الال وھو حر 8 


قلت: أما: زھیر بن ابی ثابت فثقةء کما فی ' ”اللسانً )۲ 08-۶ بق اوس 
شا رع 


لمت و ٭*٭8"ت0* 7 9۹۰ زراگدے اوت 
تصحیح لها واللہ تعالی أعلم. 

وأخرج محمد فی ٴالآار“ٴ : أُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إیراھیم قال: ما أنفقت علی 
اللقیط ترید بە وجھ الله تعالی فلیس عليه شیءء وأما ما أنفقت عليه ترید أُن یکون لك عليه فھو لك 
عليه؛ قال محمد: ھذا کله تطوع: لا یرجع علی اللقیط بشیء؛ وھو قول بی حنیفة (جامع 
للسانید ۲:٦۷)ء‏ ومن لم یتبرع بالإنفاق وقصد ان ینفق عليه من بیت ا ال لزمه ان يأتی بە الإمام 
کما فعل أبو جمیلةہ وإذا جاء بە الإمام لا یصدقہ فیخرج نفقته من بیت ا مال إِلا أأن یقیم بینة علی 
الالتقاطء لأنه عساہ یکون ابنەء ولذا قال عمر: عسی الغویر أبوسًا. 

اأخرجه عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عنہ (زیلغی )۰٣ ٢‏ والوجہ أنە لا یتوقف علی 
البینة بل ما رجح صدقءے ألا تری ان عمر ما قال عریفہ: إِنه رجل صالح أنفق علیەء فان ذہ البینة 
وا سر ری ود سس ای و یا و ور سج 
ول ہی و سس سوت رہ یرجع فی 
انل ول کن ضرا اھ تعالی آعلم: 

وقال الموفق فی ”المغنیٴ 7 ا ای ٤‏ قال ابن المنذر: 
”أجمع عوام أھل العلم علی أُن اللقیط حرٴ 'رویتا ھذا القول عن عمر وعلی رضی اللہ عنہماء وبە 
قال عمر بن عبد العزیز والشعبی والحکم وحماد ومالك والشوری والشافعی وإسحاق وأصحاب 
الرای ومن تبعھم وقال النخعی: إن التقطه للحسبة فھو حرء وإن کان أراد أُن یسترقہ فذلك لہ 
وذلك قول شذ فیه عن ال خلضاء والعلساء ولا یصح فی النظرء فإن الأصل فی الآدمیین ا حریق 
فا الہ تعالی نل قآدم وذریتہ اح رارا وا الرق للعارضر فراذا لم یعلم كالأرض قله حکم 
الأصل اھ (٤:٣۲۷)۔‏ 

قلت: : وقد عرف فی الأصول ان الخلاف اللاحق لا برقع الإجماع السابق؛ بل لا یجوز 
للمتأخرین خلاف ما اأجمع عليه امتقدموتء وقذ قال عمر وعلی رضی الله عنہما: بأن اللقیظ حر 
ولم یعرف لھما مخالف من الصحابقہ فکان إجماعًاء ولعل النخعی ذھب إلی جواز استرقاقہ لکون ۱ 
اللقیط ولد الکافر فی الغالبء فإن اللؤمن لا یجترئ علی إلقاء الولد مضیعاء وخنصوص فی زمن 











۳ھ نفقةاللقیط فی بیت الال وھو حر ٦‏ 


۷ػ عن ٠‏ سعید بن المسٰیبٰ قال: کان عمٰر إذا آتی باللقیط فرض ما یصلحه 


التابعینء لھا کان ذلك من دیدن الکفارء کانوا یدون الیناتء ویقعلون الأُولاد مخشیة الإملاق, 
فلما جاء الإسلام وظھر علی الدین کله ت رکوا الواد والقعل؛ وأخذوا یلقون أطفالھم علی الطرقات؛ 
وللجمھور رو سرف اس ا نار 6ھ با مرح رک وا ای اہ : 
ثم راجعت ٴا حلی ٴ لاہن حزم فوجدت النخعی یروی ذلك غن عمر رضی الله عنه. 

قال ابن حزم: روینا من طریق ابن وت وت 
الشیبانی عن خوط عن إبراھیم النخعی قال: قال عمر: ھم مملوکون -یعنی اللقطاء (وفی 
نسخة: ہو مملوك یعنی اللقیط) ومن طریق أبن ابی شیبة نا سقیّان هو این عبینة عن عمرو بن دینار : 
عن الزھری عن زجل من الأَنصار قال: ”إِن عمر اعت لقیطاٴء ومن طریق بن أبی شییة نا وکیع ٹا _ 
الأعمش عن زھیر العبسی اُن رجلا التقط لقیظاء فأتی بە علی بن أبی طالب فأعتفه قال أبو يد 
ابن حزم: لا یعتق إِلا مملوك اھ (۸ .)۲۷٤‏ وللجمھور ان ھذا مرسل, وا حبر:اللوصول عن عمر 
وعلی ورد علی خلافہ ومغنی ما رواہ الزھری عن رجل عن عمر أنہه أعتق لقیطاء وما روی زھیر 
عن علی نہ أعتقہ ای حکم بعنقہ وحریتہ فقد روی ابن نی شیبة: نا وکیّع نا شعبة سآلت حماد ' 
ابن أبی سلیمان والحکم عن اللقیط فقالا جميعا: اہو حر فقلت: ہو یو وو لن 
عن علیء کذا فی ا حلی (ص مذکورں). 

۱ مو جو میس 

فائدة فی حکم إسلام اللقیط: 

قال ابن النذر: اأجمع عوام أمل العلم علی ان الطفل وج فی بلاد الین میعا فی آ٠‏ 
مکان وجد ان غسله ودفنه فی مقابر السلمینٴیجب؛ وقد مُنعوٌا أُن یدفن أظفال الش رک فی مقابز 
المسلمین (نھذا کالإجماع علی اِسلام لقیط وجد فی دار الإِسّلام) قال: وإذا وج لقیط فی قریة ٭ 
لیس فیما إلا مشركد فھو علی ظاھر ما حکٰموا بە أنه کافں ھذا قول الشاقتی وأضتحاب الرأی٤‏ "ٍ 
کذا فی ٭الغنی ٴ (٢:٠٤۲۷)۔‏ تت 

. قلت: وعندنا فیه تفصیلء رو ساب اک ”البسوطٴ ": العبرۃ باللکان فَإَّا وجدہ فی 
مصر من أمصار السلمین أو فی قریة من قراھم فھو مسلم لا فرق فی ذلك بین کون ذلك الصر 
کان مصرا للکفار وظھرنا علیہم أوْلاء ولا بین کون فیە کفار کٹیرون أولاء وإن وجد قی قریة من 
قری أھل الذمة أو فی بیعة أو کنیسة فی دار الإسلام کان ذمیاء وفی کتاب الاعوی: انختلفت 








5 نفقة اللقیط فی بیت اطال وھو حر ۷ 
رزقا یأخذہ ولیە فی کل شھر ویوصی بە خیراء ویجعل رضاعه فی بیت ا ال ونفقته۔ 


النسخ ففی بعض النسستخ: اعتیر الواجد فی الفضلین, لان الید ای من الکاتء الا تری ان الصبی 
السبی مع اُحد الاّبوین إلی دار الإمسلام یکون کافبرا لا یصلی عليه إذا ماتء وفی بعض نسسخھ: 
اعتبر الإسلام ای ما یبصیر الولد به مسلما نظ را للصغیر۔ 

قال ا حقق فی ”الفعح": : ولا ینبغی ان یعدل عن ذلكء فعلی ھا إذا:وجذہ کافر فی 
دار الإسلام او مسلم فی کنیسة کان مسلمًا فصارت الصور أَربسا: اتفاقیَانء وھو ما إذا وجدہ 
مسلم فی قریة من قری اللسلمین فھو مسلم, أو کافر فی نحو کنیسة :فھو کافرء واختلافیتان: وھما 
مسلم فی نحو کنیسة او کافر فی نحو قریة للمسلمین اھ (٥ہ:٤٣۳).‏ " 

قلت: وقد علمت أن الراجح فی الاختلافیتین کونە مسلما ویستاُنسں لھذا بقول 
النبی يّ: کل مولود یولد علی الضطرةہء وقولہ: دالإسلام یعلو ولا یعلی؛ء رواہ ا حاکم وأأحمد 
وأبو داود عن معاذ بلفظ: دالإسلام یزید ولا ینقص) رواتہ ثقات إِلا أنه منقطم؛ کمافی ”العزیزری“ 
)٠۰٣ ٢)‏ ولیس ید الواجد کید اأحد الأبوینء فلا یقاس علی الصبی اللسبی مع احد أبویەہ فافھم. 
حکم الإنفاق علی اللقیط: ۱ 

فائدة: قال الملوفق فی ”الغیٴ ': إِن اللشیط إذا لم پوجد معه شیء لم یلزم املتقط الإناق 
عليه فی قول عامة أُھل العلم. وقال ابن المنذر: اأُجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم علی ان نفقة . 
اللقیط غیر واجبة علی املعقط کوجوب نفقة الولد وذلك لأُن اُسباب وجوب النفقة من القرابة 
والزوجیة واملك والولاء منتفیةہ والالتقاط ما مو تخلیص لە من الھلا وتبرع بحفظہء فلا یوجب 
ذلك اللفقة کما لو فعله بغیر اللقیطہ وتجب نفقتہ فی بیت الال اقول عمر رضی الله عنہ فی 
حدیث أبی جمیلة: اذھب فھو حرء ولك ولاؤہ وعليه نفقته۔ 

وفی روایة: من بیت ا ال ولان بیت الال وارثہ وماله مصروف إليه فتکون نفقته عليه 
کقرابته ومولام فان تعذر الإنفاق عليه من بیت الال لکونہ لإ مال فيه أُو کان فی مکان لا إمام فیہ 
أُو لم یعط شیا فعلی من علم حاله من السلمین الإنضاق عليهء لقول الله تعالی: : فلإوتعاونوا علی البر 
والتقوی4ء ولان فی ترك الإنفاق عليه ھلاک وحفطه عن ذلك واجب کإنقاذہ من الخرقء وھذا 
فرض کفایة إذاتقام به قوم سقط عن الباقین فان :ت رکه الکل اُٹمواء ومن اُنفق عليه متبرعا فلا شیء لە 
سواء کان امللقط او غیرہء.وإن لم یتبرع بالإنفاق عليه فانفق علیہ الملتقط او غیرہ محتسبا بالرجواع 
حم سی سس یسرب ت جتتت بالمعروف؛ وبہذا 








جھفت نفقةاللفیظ فی بیت الال وھوٴخر ٠“‏ 
رواہ ابن سعد بسند فيهالواقدیٔ۔ (درآیة ضص:٣۲۷)‏ قلت: وموتخطلف فی وقذ زَىقٌ “ 


ال اافوری والشافی ماب الراقء وان آفی بی را خاکم با بارجوع غلیمفقال - 
أحمد تؤدی اللْفقَة َنٴ یت ا مال:'وقال شریح والنخعی: زجع علیہ بالتفقة إذا ا هد عليهہ وقال“ ٠‏ 
عمر بن العزیز: یحلف ما أنفق احتسابا فان حلف استسعتیء وقال الشعتی'وثالك والٹوزی 
نے رت تا وت مود (٦‏ ۳)۔ 
قلت: ذ وقد مر دلیل ما ذھبنًا إليدہ فقکر۔ " و کاچ ٦‏ پ+ 
لا یکون ا حکم یاسُلام اللقیط ٰقينَابَل ظآھرا: مات پاچ ظا وی مر عم 

فائدق: : وفی الوضع الذی حکمنا اسلامه [ا یثبت ذلك ظاھرا لا ینا لأله بحمل ان یکون 
ولد کافرء فلو أقام کافر بینة أنه ولذہ ولذ علیٰ فراشه حکمتا لە ةہ:وإذا بلخ اللقتیط حدا یصتخ فیہ 
إسلامہ وردتہ فوصف الإسلام فھو مسلم سوَاءٗ کان من حکم یاسلامه و کفرہ وا وصف الکفر 
وھو من حکم یاسلامہ فھو مرتد لا یقر لی کفرہہ وبہذا قال یز حنیفةء اوذکز القاضی وجھا أنه 
یقر علی کضرہہ وھو منصوص الشافعئ؛ لأن قولہ ای من ظاعر الدارہ ؤھذا وجه مظلم؛ لأن 
دلیل الإسلام وجد عریا عن العارض وثیت حکمہ واستقرہ فلم یجز إزالة حکمہ بقولدہ کا لو 
کان ابن مسلم وقوله: : لا دلالڈ فیه أصُلا لأئه لأ یعرقٰ نے تاج تہ 

ا وب وت سا ج شس توف ”الشی“ (۳۸۲:۲): 

َو" 

فائدق: ايك ارز اذا ری مد راکرادیلمہرال 
شریح وإسحاق: :لیذ الولاء ملتقطءہ لما روی واثلة بن الأأسقع مزفوعًا: : والمرأۃ تحوز ثلائة عواریث:۔ 
عتیقھا ولقیطھا وولدھا الذی لاعنت علیہ أَخزجه أبو داود والترمذی, وقال: : حدیث حسنء وقال 
عمر لی جمیلڈ فی لقیظہ: ھؤآخر ولك ولاءہ وعلینا نفقت ولنا: : قول النبی اه دانھا الولاء من 
أعتق؛ متفق علیه: لن لم پٹ قبّت عليه رق 'ولااعلی آبامہ فلم یشبت غليه ولاء کالمعروف نسےہ؛ 
وحدیث واقَلة لیف قال ابن النر: وخیْ زمر یختعمل أنە عنن بقنؤله: ”لك ولاؤہأی لك: 
ولابته وألقیام بَه وحفظہہ ولذلك ذکرۃَغقیب قول غریقہ: >إنه زجل صالخء وجذا یقتضی تفوٍیض۔ 
اولایة إليه لکونہ مامونا عليه دن الات إذا یت بت فذافان حکم اللقیط فی امیزاٹ /حکم من 
٠‏ وان 7 ید ھت ”الغتی“ٴ ملخصا 
۳۸٣۴۰ ٦‏ زدلیلہ فولہ کل وفالسلطان ول ملا ول لا وق تقدم فی کاب افکاج۔ _ 











چا نے نفقة إللقیط فی بیت امال وھوخر ۔ جو 


وأما حدیث واثلة ففيہ ععمر بن ووبة إلتغلبیء قال البخاری: فی نظرء وسئل عنہ ابو حاتم الرازی: -۔- 
فقال: صالح ا حدیثء قیل: تقوم یہ الحجاة؟ ققال: لاء ولکن صالح وقال ا خطابی: جِذا الحدیث ۔ 
غیر ثابت عند أُھل النقلء وقال البیہقی: لم یغبت النخاری ولا مسلم ھذا الحدیث لبھالة بعضن ': 
رواتہء کذا فی ٭الىیل" (٥:٣۳۲)۔‏ وقال ا حافظ فی "الفتح: قال البیہقی:,لیس بمابتء وحسنہ 
الترمذی وصحعہ ا حاکم؛ ولیس فیه سوی عیبر بن روبة مختلف فیہ؛ قال جلد فيه نظرء۔ :ّ 
ووثقه جماعة اھ ٠ 7 . .)۲٦۰(٢(‏ ا 
قلت: اش مساوےبسوست ھا لت غان سیاق۔ 
الحدیث مبشعر یاختصاص الرأة بعلك امواریثء ولا تختص یراٹ لقیطھا إلا إذا حم علی ما 
ذکرناء فان قیل: إنہا تختص بیراٹ العتیقء قلنا: تختص بی جیث لا ترث معتق الغیر: بخلاپ 
رد الہ یرث عتیقه وعتیق أبیه وابنە مثلاء وینخعمل أن یقال فی وچه تخصیص ارأة بالذ|کر: 
نہا تأخذ من ھذہ الْلاثة کل الال بخلافِ عامة المواریٹء کذا فی ”الإرشاد الرضئٴء وفیه: أنه 
جمو ہم ومات عن أم وابن؛ تاس وللاین ما بقی ھذا هو مذھب 
الحنفیق + کما سیأئی فی باب الفرائض؛ فافھم:: ۹ ہے 
وفی حاشیة الترمذی عن ”ا جمعٴ مس سم کزان واُخذھا میراث 
عتیقھا متفق علیہ وأما میراث اللقیطہ فمحمول عبلی أنہا أُولی الناس بن یصرف إلیہا ترکتہ؛ 
لا علی طریق الدوارثہ انتہی (۳۳:۷). وحاصلہ: اُنہا تحوز میراث عتیقھا بالمصوبة ومبیراٹ 
لقیطھا بالتبرعء ومیراث من لاعنت عنه بالفریضة واللہ تعالی أعلم* ٠‏ 00-0 
۔ قلت وإذ عحرفت معنی قول عمر: ولك ولاؤہ فِفِيۂ دلیل ما قاله علساؤنا: ِن للماعقط 
الإنفاق عليه من ماله بغیر إذن الحاکم لأنه ولی لە .کوصی الیتیم: وقال الشبافعی: لیس لە ان ینفق 
بغیر إذن الحاکم فی موضع یجد حاکماء وإن اُنفق ضمن عمنزلة فا لو کان“ لابی الصغیر ودائع عند ‏ 
إنسان فأنفق عليه مد وذلك لأنہ لا ولایة له علی مال وانما له حق ا حضانة ولنا ما ذکرناہ؛, 
ولا نسلم أنە لا ولایة لہ علی مالہ فقند بینا ان لە اذہ وٴُحفظہ وو أولی النابں یہ والفرق نٹ . 
القےےل:وبین ما قاسوہ۔عليه ان الملعقط ینفق عليه من عاله بخلاف المستودع؛ فإنه ینفق علی ولا _ 
زی ہد جج ہہ فنق 
. فائدق: قال الموفق فی "الغی ٴ(٦:۳۹۱):‏ إذا ار اد نسپ اللقیط فلا خلو مب من 








إعلاع السنن نفقة اللقیط فی بیت ا ال وھو حر ٠‏ 


' قسمین: اُحدعما: ان یدعيه واحد ینفرد بدعواہء فان کان الدعیٰ رجلا مسلما حرا محق نسبه بە 
بغیر خلاف بین أھل العلم إذا أمکن ان یکون من لأن الإاقترار محض نفع للطفل لاتصال نسبہ 
ولا مضرة علی غیرہ فیه فقبلء کما لو أقر لە بمالء فان کان ا مقر بە ملعقطه أقر فی یدہء وإن کان 
غیرہ فله ان ینزعه من اللتقظء لأنه قد ثبت أنە أبوہ فیکون أحق بولدہء کما لو قامت بە بین وإن 
کان الدعی لە عبدا لحق بے أیضًاء واللقیط حر لأن مائہ جرمة فلحق به نسبه کالحرء وھذا قول 
الشافعی:وغیرہہ غیر أنە لا یثبت لە حضانة لأنه مشغول بە بخدمة سییدہہ ولا تجب عليه نفقتہ لأُنہ 
لا مال لەہ ولا علی سیدہ لأُن الطفل محکوم بحریتە فتکون نققته فی بیت ا الء وإن کان الدعی 
ذمیا لحق بە لأنه اُقوی من العبد فی ثبوت الفراش (واللقیط مسلم)ء وقال أبو ٹور: لا یلحق بە لأنہ 
محکوم یاسلامہ؛ ولنا أنە اأقر بنسب مجھول النسب؛ ولیس فی إقرارہ إضرار بغیرہ فیثبت [قرارہ 
کالمسلمء وإئھا یلحق بەفی النسب لا فی الذینء ولا حق لە فی حضائته (بل یئزع من یدہ إذا 
قارب أن یعقل الأُدیانء کما قلنا فی ا حضانة إذا کانت أمه المطلقة کافرۃ (فتح القدیں)۔ 
قلت: والقسم الثانی: أُن یدعی نسبۃ اثنان اأُحدھما الملعقطء فان کان دعواھما معا فا ملتقط 
أُولی, لأنہما استویا فی الدعوی؛ ولأحدھما ید فکان صاحب الید اُولیء ما رواہ ابو داود والضیاء 
عن أُم جندب بنت نمیلة عن اُمھا سویدة بنت جابر عن أُمھا عقیلة بنت أسمر عن أٌبیہا أُسمر بن 
نصر بن الطائی مرقوعًا: من سبق إلی ما لم یسبقه إليه مسلم فھو لہ۔ کذا فی العزیزی (۳۳۹:۳)۔ 
وأُخادیث الضیاء صحاح عند السیٍوطیء کما ذکررہ فی مقدمة ”کنز العمالٴ وأما إذا 
ادعیاہ علی التعاقب فالسابق من ا لملعقط.وا حارج اُولی للحدیث المذکورء قال ا حقق فی ”الفتح“: 
”وإن ادعیاہ معا فالملتقط أولیء ولو کان ذمیا وا حارج مسلما۔لاستوائہما فی الدعوی ولأُحدھما 
ید فکان صاحب الید أولیء ویحکم یإاسلام الولب ٹم تبسوت النسب بمجرد دعسوی ا حارج 
استحسان والقیاس أُن لا یثبت إلا بىینةء لنه یتضمن إبطال حق ثابت بمجرد دعواہوھو حق 
الحفظ الشابت للملتقط وحق الولاء الثابت لعامة اللسلمین؛ وجه الاستحسان أُنه إقرار للصبی بھا 
ینفعه لأنہ یت یتشرف بالنسب؛ ویتاذی بانقطاعه إذ یعیر بەء ویحصل لە.من یقوم بتربیته ومؤنته راغبا 
فی ذلك غیر متن بەہ.وید ا ملتقظ ما اعتبرت إلا حصول مصلحتہ ھذہ لا لذاتہاء ولا لاستحقاق 
ملك:٠وهذاعع‏ زیادة حاصل بہذہ الدعوةء فیقدم عليه. ۱ 
ولو ادعاہ اثا خارجان ما ووصف أحدھما علامة فی جسدہ نطابق فو اُولی بھ من 








د وو نفقة اللقیط فی بیت ا لال وھو حر ا 


الآخر؛ إلا ان یع الآخر البینة فیقدم لی ذی العلامةہ او کان مسلما وذو السلامة ذمی فیقدم 
السلع ولو اُقاما البینة وأُحدھما ذمی کان ابنا للمسلم لان للعلامة اأصل فی الشریغة قال الله 
تعالیٰ: ظإنعرقھم نسیماہمچھ وقال: طإإِن کان قسیصة قد من قب لچ الایة وا شأن العلامة ترجیح 
أحد“سببی الاستحشاق علی'الآخر لا إثبات الاسصحقاق:بہاء فلا یرد دعوئ اللقطة:بالوصف لان 
سبب الاستحقاق هناك لیس مجرد الدعوی بل البینة فلو قضی.لە لکان إثبات الاستحقاق ابتداء 
بالعلامة وذلك لا یجوز ولو لم ینصف اُخدھما علامة کان ایٹہما لاستوائہما فی سیب 
الامتحقاق وھو الاعوی؛ ؤکذا لو اُقاما ہما مسلمانء ولو کان دعوۃ أحدھما سَابقة علیٰ 
الأخری کان ابنەء ولو وصف الغانی علامة لثبوته فی وقت لا منازع لە فی وإِنا قدم ذو العلامة 
< للترجیح بہا بعد ثبوت سببی الاستحقاق بینہماء ‏ وکلما لم یترجح دعوی واحد من المدعیین یکون 
ابن لھماء وعند الشافعی (وأحمدہ یرجع إلی القافة علی ما قدمنا فی باب الاستیلاءہ کذا فی "فتح ٠‏ 
القدیر  ٣٤٣٤٣:٥(‏ و ٣٣٤۳)۔‏ 
تضعیف ما عزاہ ابن ا منذر إلی ا حنفیة فی ذا الباب: 

قلت: وبہذا التفصیل ظھر ضعف ما ذکرہ ابن النذر کما فی ٴالغنی٭ : إذا کان عید امرأتہ : 
أمة فی أیدیہما صبیء فادعی رجل من العرب امرأتہ عربیة أنہ ابنہ من امرأته فأأقام العبد بینة بدعواہ 
أنه ابنە فھو ابنە فی قول أبی ثور وغیرہ: وقال أصحاب الرای: یقضی بە للعربیٰ للعتق الذی یدخل 
فيه اھ .)۳۹۰۲۰٣(‏ 

فسبة ھذا القول إلی ا حنفیة بہذہ الصورۃ باطلة قطعاء فإِن ذا الید عندھم أولی من ا خارج 
إذا لم یکن لواحد منہما بینة وکذا السابق فی الدعوی مقدم علی التأأخر وإغا یقدم اللسلم علی 
الكاقرَ وا حر علی العبد إذا لم یکن دعوی أأحدھما مرجحة علی الآخر بالید أُو بالسبق أو بالبینة 
بن ادغیا مَهّا وکلاھما خارجانء أو أقاما البینة ولیست إحداھما أکٹر:إثباتاء قال فی ”العنایة شرح 
الهذایة“: إذاٴادعی اللقیط ا حر والعبد وھما خارجان أُو المسلم والذمی وھما مخارجان دعوی 
مجردة فالر اأولی من العبد والمسلم أُولی من الذمی؛ وکذلك إذا اُقاما البینة ولیست إحداھما اکٹو 
إلباتاء وأما إذا کان النزاغ بین اللتقط والخار ج٤‏ فالرجیع بالیذ لقوتہاء فان املتقط إذا کان ذمیا فھو 
أُولی من المسلم الخارج اھ.. وقال اق فی ”الفتحٴ: وا حر فی دعوتہ للَقیط اُولی من العبد یعنی 
إذا أدْعیاہہ وُهعاٴ خارٌجان اھ :)۳٤٣٤:(‏ فلو کان العبد صاحب الید کان أولی من ا حرہ فافھم۔ 








ا 7 7 
[علاء الستن نفقة اللقیط فی بیت الال وھو حر __ كَ 


والعجپ من ”الوفق"ٌ أنه کیف بطعن ا حتفیة بن قولھم ھہذا غیر صحیح؛ لا اسرب ۱ 
وغیرہم فی اُحکام اللہ و حوق النسب بہم سوا وقد ذکر قہل ذلك بورقتین أُنه لیس للعید التقاط 
الطفل ا نبوذ إذا وجد من یلتقط سواہ لأن منافعہ لسیدہ فلا یذھبہا فی غیر نفعہ إِلا یاذنہ ولأنہ 
لا یثبت علی اللقیط إلا الولایة ولا ولایة للعبدء فإن التقطە لم یقر فی یدیه إلا اُن یأذن لە السید اھ 
.)۳۸۷:٦(‏ فاإذا کان العبد منوعا من التقاط اللقیط فکیف یکون اعاءہ نسب اللقیط أُرجح من 
ادعاء الحر نسبہ وھما خارجان لیس واحد منہما سابقاء ولا صاحب الید ولا لأحد منہما بینة 
تشھد لە؟ فافھم: 
ات و و رت 

فائدة: قالِ ا حقق فی ”الفتح“: ولو انع ا ا لا رفل از بی لان تہ قمیل اشت علی 
الغیر وھو الزوجء وإن.ادعته اسرأتان وأقامتا البینة فھو ابنہما عند أبی حنیفة فی روایة ابی حفص؛ 
وعندھما لا یکون ابن واحدة منہماء وھو روایة أُبی سلیمان عنه اھ (ہ .)۳٣٣٣‏ 

وذکر الموفق فی ”الغنی“ٴ عن أحمد فی دعوۃ ارأة ثلاثة وجوہ: الاُولی: ان دعوتہا تقبل؛ 
ویلحقھا نسبہ لأُنہا أحد الابوین فیثبت النسب بدعوتہا کالاب. الغانیة: إن کان لھا زوج لم یثبت: 
النسب بدعوتہا بغیر إقرارہ ورضاہ وإن لم یکن لھا زوج قبلت دعواہا. الثالثة: إِن کان لھا إخحوةء 
أو نسب معروف لا تصدق إلا یبینق وإن لم یکن لھسا دافع لم یحل بینہا وبینہ. قال الموفق 
بے سس مر نت 
الرأىء قال ابن للنذر: أجمع کل من نحفظ عنہ من اُھل العلم علی أُن النسب لا یثبت بدعوۃ الرأة 
لأُنہا یمکنہا إقامة البینة علی الولادة فلا یقبل قولھا بمجردہ؛ ٹم نصر الوفق الروایة الأولی؛ واحتج 
ما فی قصة داود وسلیمان علیہما السلام حین تح اکم إِلیہما امرأتان کان لھما ابنان فذھب الذئب 


بأحدھمنا فادعت کل واحدة منہما ان الباقی ابنہا ون الذی أخذ الذئب ابن الأآخری؛ فحکم بە 
داود للکبری؛ وحکم بہ سلیسان للصغری مجرد الدعوی منہما اھ ( :۳۳) والحدیث أخرجه 
الشیخان والنسائیء کما فی ” جم جمع الفوائد“ .)۱۷۰۵:٢(‏ 


الرد علی الملوفق حیث احتج علی صحة اد عاء ا لمرأۃ اللقیط 
ہہ .بقصة قضاء داود وسلیمان علیہما السلام 
کرو لن نە واردا خلاف ما ذھب إليه دعوۃ امرأتین؛ فقد أنہما 
فی دعو نص ع 








بج-۱۴ نفقةا للقیط فی بیّت الال وھو حر .ا ی۰ 


إن کانتا جمیعًا ممن ت مود اوت را و وه یری ا ا 
کالرجلین اھ ٤٤٤(‏ ٤٥)۔‏ 
' وقد اعترف بأن داودوحکم سس شی نمصحصست 
من غیز بیںة ولا رجوع إلی القافة فان اختج بە علیٰ ثبوت النینب بدعوٰۃ الرَأة أحتججنا بە علی 
بطلان القیافق وعدم جواز ا حکم بَہاء لا یقال: لعلھنما حکما بالنص فلم یکن لھما:حاجْة إ 
القافة لا نقول: لو کان داود حکم بالنص لا ساغ لسلیمان ان یحکم بخلافہ وعدم حکم 
سلیمان بالنص ظاہر من'احتیاله علی إظھار الحق بالتہدیدء حنیث فقال: ائتنوٹی بالسکین:أُشقه 
بینہماء فالصحیح أُن کلاھما حکم بالاجتہاد فان قیل: فکیف حکم داود للکبری مَن غیر دلیل؟ 
قلنا: یحتمل اُن الولد الباقی کان فی ید الکبری وعجزت الآحری:عن إقامة البینة: : 
قال القرطی: ومننا تاٗویلحسن جار علیٰ القواعد الشرعیةہ ولیس فی السیاق ما یبا 
ولا نعل فان قیل: تکیف ساغ لسلیْمان نقض حکمہ؟ فالجواب أنە لم بعمد إلی نقض ال حکم 
ونما احتنال بحیلة لطیفة أظلھزت ماافی نف الأمنر' وذلك أنہنا ما اب تا سلیمتان بالقصة فدعا 
'بالسکین لیشقہ بینہٰما لم یعزم علیٰ ذلك فی الباطن وإما أراد استکشاف الأمر فحضصل مقصودہ 
لذلك لجزع الصغری الدال غلی عظیم الشفقة وعدم جزع الکبزی وقولھا: نعمء اقطعوہ؛ کما فی 
روایة عند النسائی من طریق مسکین بن بکیر عن شعیتب (فتح۔الباری ٢۷:۱٦)۔‏ 
ولم یلتفت إلی إقرارھا بقولھا: ”ھو ابن الکبری لأنه علم اُنہنا آثرت۔حیاتد فظھر لە من 
قرینة شفقة الصغری وعدمھا فی الکبزی مع ما انضاف إلی ذلك من القرینة الدالة علی صدقھا ءا 
ھجم بە علی الحکم ببصغری ویخٹمل (ہل ھذا هو الظاس)أن تکون الکبری۔فی تلك الحالة 
اععرفت با حق حین قال لھا سلیمنان: سو جو پر ّچو 


٭ابن ہك عن أبی ھریرّة (فتح البازیٰ ٴض ۸٥)۔<‏ 


قال النوویٰ: لے سھوملشسھمہ سدس 
بعد الحکم ان الحقضمَں وفیه امتعمال ا یل فی الأعکام لاستخراج الحقوقء ولا ۔یتاتی ذلك 
× لا مریذ الفلنة ونمارشة الأحوال:کذا فی ”فٹح الباری“ ماتخصا (٣:۳۴۵)۔‏ 

قلت: ولا یخفی ان کل واحدة من الرأُتین کانت ذات:ولد عند اأھل بلدھا معروفة بذلك 


8 وکا ولد کل منہما معتروفت النستب قبل ھذہ !لوہ وقبل الصحاکم إلی السلطانء وا کان 








نفقة اللقیط فی بیت الال وھو حر نتر نے ا 


النراع فی تعبیین الباقی بعد اُخذ الذئب واحدً من ولدیہماء فا حدیث لیس من باب دعنوة الرأة 
اللقیط فی شیء لأنه لم یکن الولد تقیطاء ولا الرأة مدعیة نسبہاء ونھا کانت کل واحدة منہما 
تدعی ان الباقی ولدھا والھالك ولد الأخری, فلا حجة فیه من یجیز استلحاق امرأة بالزوج فافھم۔ 
قال ا حافظ فی ”الفتح“: قال ابن بطال: اأجمعوا عل یأن الأم لا تسلتحق بالزوج ما ینکرہ 
. (إذا لم یکن ولد لی فراشے)ء فإن أُقامت البینة قبلت حیث تکون فی عصمتہ فلو لم تکن ذات 
زوج؛ وقالت لن لا یعرف لە اٗب: ھذا ابنیء ولم ینازعھا فیە أحد فإنه یعمل بقولھا وترثہ ویرثہا 
ویرٹه إخحوتہ لم ونازعه ابن التینء فحکی عن ابن القاسم: لا یقبل قولھا إذا ادعت اللقیط اھ 
.( ١٢ا‏ ۲۰ء أی إلا إذا أقامت البینةق کما تقدم۔ 
ٰذا اسعوت دعوتاملرآئین بن کل وج کان الوقذ بینہما: 
ا قلت: وفی قول سلیمان سای ھیےفشو روف ضت رن لی انا 
استوت دعوۃ الراُتین من کل وجہ بأن أُقامت کل واحدة منہما البینة علی ان اللقیط ولدھا کان 
الولد بینہماء کما قاله ابو حنیضة فی روایة ابی حفص عنہہ فإنہ نما قال: ائونی بالسکین واقطعوہ 
نضفین لاکتشاف الاأمرء ولم ینکشف الأمر بہذہ ال حیلة جعلہ بینہماء ھذا و الظاھر التبادر من 
کلامہہ وقال اللوفق فی ”الغنی “: وإن ا حقعہ القافة مین لم یلحق بہما وبطل قول القافةہ لأنا نعمل 
خطأء بیقینء وقال أاصحاب الرأی: یلحق,یہما بمجنرد الدعویء ولا ان کونە منہما محال یقینا 
فلم یجز الحکم یەہ وفارق الرجلینء فان کونہ منہما ممکن؛ فانه یجوز اجتماع الطفتین لرجلین فی 
رحم امرأق قیمکن ا یخلق منہما ولدء کما یخلق من نطفة الرجل والرأ اھ (٦:٥٤٤)۔‏ . 
قلنا: قد تضرر فی الأصول إذا تعارضت الدعبوتان أُو البینتان ولم یترجح إحداهما علی 

۰ الأخری تساقطتا وصارتا کالعدمء وحکم ا حاکم باللدعی بینہما لاستوائہماء وعدم جواز الكرجیح 
بلا مرح بدلیل ما رواہ الخمسة إلا الصرمذی عن ابی موسی: : ان رجلین اختصما إلی رسول 
۱ الله فی دابة لیس لواحد منہما بینة فجعله بینہما نصفینء ورواہ ابو داود عنه بلفظ: أُن رجلین 
ادعیا بعیرا فبعث کل منہما بشساہدینء فقمہ النبی ٭للهِ بینہما نصفینء :کذا فی نیل الاُوطار“ 
(۷:۸٥٤)۔ھذا‏ ھوٴالاأصل فی تعارض الدعوتین أُو البینتینء وبە حکم سلیمان عليه السلام فی الولد 
الذی تنازغت فيه الرأُتانء فھو الحق الذی لإیحاد عنہء وما ذکرہ ”الوفق “من التعلیل لا یسمع 
معرض النص والمجب منه یحتج بقصة سلیمان علی قبول دعوۃ الرأة نسب۔اللقیطء ولا یحتج 








026 نفقة اللقیط فی بیت الال وھو حر --- ٦‏ 


فی حعل الو من ان سرت دمراعاء فانھ؛ ولا تسجل ٹی لانکار علی الخطیہ 
فإانہم اُشد الناس اتباعًا للآثار وللہ الحمد۔ 
الرد علی ابن حزم فی طعلہ علی أبی حیقة فی الباب:۔ 

وظھر با ذکسرنا سخافة قول ابن حسزم فی ”ا حلیٴ حیث قال: والصجب أنہم قالوا: 
لم یحکم أبو حنیفة بأن الولد کون ابن امرأتین محققا أن کل واحدة منہما ولدتہء ولکن وجب 
لکل واحدة منہما حق الامؤمةہ فقلنا: وھذا جور وظلم وباطل بلا شك اُن یوجب بغیر ام حکم أم 
لق ارآ ولا بت ولا قرل اد سے زی لعل قاع ر1 رقطا)۔ 

قلنا: فما ت تقضول فی رجلین اختصما إلی. رسول اللہ ءَل کل فی دابة لیس لواحد منہما۔بینق 
أُو بعث کل منہما بشامدین ھل کانا صادقین جميعًا؟ کلا بل کان أحدذھما کاذبا بیقینء ولکن 
النبی عَيك جعلھا بینہما نصفینء فھل:تقول ھذا جور وظلم اُن یوجب بغیر امالك حکم امالك؟ 
فما ھو جوابك فھو جوابناء ولا یخفی أنہ كلػِ نا جعلھا بینہما لعدم علمه بالصادق من الکاذب 
وعدم معرفته با مالك عیناء فكکذلك جعل أبو حنیفة الولد بین امرأُتین لعدم العلم بالصادقة من 
الکاذبة وعدم امعرفة بالاًم عیناء وأٔیضً فما.تقول فی سلیمان عليه الصلاۃ والسلام حین قال: اقطعوہ 
نضفین لھذہ نصف ولھذہ نصف. ولم بقل کقولك: اقرعوا بینہماء أُو ادعوا لە القافة فھل لأحد 
بعد ذلك ان یرمی.أبا حئیفۃة بأنه اتی بقول لم یقله أحمد قیلہ :ولا یساصدہ نمی قرآن, ولا سنة؟ وی 
نص أُقوی من ھذا الحدیث۔الذی ما اُخحرجہ الشیخان والنسائی مرفوعَاء وأیدہ النصوص الواردة فی 
۔تعارض البینتین والدعوتین؟ وأیضا فما تقول فی رجلین أُو رخال تزوجوا بجھالة امرأة ووطموھا فی 
طھر واحدء أُو ابتاع رجلان أُو رجال أُمة فوطموھا کلھم فی:طھر واحد ولم یعرف أُیہما الأُول 
فظھر بہا حمل فأُنت بولد فتداعوہ جمیعا؟ ۔ 

فإن قلت: یقرع بینہم فأیہم خرجت قرعصة أألحق بہ الولد وقضی عليه خصومہ بحصتہم 
من الدیق کما فی ”ا حلی .)۱٥۸:۱۰( ٠‏ قیل: ھ-ذا جور وظلم أن یضرم الاب دیة اینه لغیر 
الّبای فان قلت؛ قد روی ذلك.عن علی قلنا: فقد روی العشریيك عن سلیمان عليه السلام 
وأقرہ البی عَه. 

وأما قول الموفق: وفارق الرجلین فان فان ویجوڑز اعساع النطفتین لر جلین 








إعلاء السٹن -. ..۔ نفقة اللقیط.فی بیت ا مال وھو حر ۱ کو 


:فی رحم امَأة إلخ. فباطل لا یساعدہ نص ولا برھان: غیر ما رواہ من قول القافة وأخلق بە ان 
یکون غلطا وباطلاء والنابت عن رسول اللہ نأ یکذب جواز کون ولد من متی رجلین: وھو ما 
رواہ مسلم بسندہ عن این مسعود قال: قال رسول اللہ عَل: وإن اُحد کم:یجمع خلقه فی بطن امہ 
أُربعین یوعَاء ٹم یکون غلقةمٹل ذذلكء ٹم یکون مضغة مثل ذلكہ ٹم یرسل ا ملك فینفخ فیه الروح) 
ال حدیث, فضح یقسنًا اُن ابتداء العدد من حین وقوع النطفةء وبلا شك أن الدقیقة التی تقع فیہا 


< - النطقة هی غیئر الدقیقةالیٰ یقع فیہا متی الواطئ الثانیء فلو جاز ان یجمع اماءان فیصیر منہا ولد 


واحد لکان المدد مْکَنوبا فیہ؛ لأنہ إن عد من حین وقوع النطفة الأُولیَ فھو لاڈول وحدذد 
قلو اسسعضتاف إليه الشائی لابتنداء العمدد من حین حلول ا منی الشانی فکان یکون فی بعض الأّربعین 
یوما ثلقص ؤزیادة بلا شكء والقافة اُولی بالکذب, وأھله من النبی الصادق الصدوق عَإِّ فلیس 


تشزيك الرجلین فی الؤلد جواز کنونە مدہماء بل لتعارض الدعوتین واستواءھما من کل وجہ؛ 


"وعدم جزاز ال رجیح بلا مرجح, فکذلك الرآتانء وقد تقذم اختلاف الرواء یة فی ذلك عن أبی 
”خيِقَة فقندازوی أبو سلیمان:عفه کقتولھما: : إنه لا یکون ابن واحدة منہما۔:ولو:ادعاہ رجلان 


: ۷ یلق 'باکٹرٴءَن اثتین غتد أبی یؤششف) وھو روایة عن اُحیمد وعند محمدذ لا یلحق:پاکٹر مز 


4)٠ ٣و ۰ء‎ ٦( اثلائةہ وقال الشافعی: لا عق پاکثر من واحد؛ۂٗ کذافی ”الغتی“ٴ‎ ٠ 


ماما ذکثرہابن حنزم فی ٭احلی قال أبو حنیفة: مو اینہم کلھم ولو کإنواأَلفَا إلخ 
١‏ ران ٤ه‏ رس تچ ور کت 


ا قد ذمب قی ذلك إ إلی'الار الْواردة فی تعارض الدغویین والبینتینء وھی بالججاع تعم:الائشین 


۱ والنلانة وامائة والأَلنفٍء فلز ادعی:ألف ذابة بعیشہا ولاجینب 7ھ" 
اشاکم پاشدراکھم کلسم فیہاء فکنلكک جہناولیسی دی خلت رکون کو اذا او 


ب0" تقیقةہ بل فیہ بْان أَن ذعوی کل وانصد مشہم مساویة لدعوی الآخرین؛ ولا مجح فجعلنا للدعی 


۱ بینہم لعذم جواز لی بلا مرجح شرعًا وعقلاء وامرء یؤخذ یإقرارہہ فیرث :الولد من کل واحد 
: نہ یرٹ الابن کاملاۂ ولا یرٹون من إلا میراٹ اب واجد فقط لاسصحالۃ ان یکوئرالرجل ابنا 


لاکٹر من واحدء واللہ تعالی اأعلم. 








ج ۔ ۱۳۴ 


۱۷ 
کتاب اللقطة 
باب التقاط اللقطة أفضل بشرط الڑشھاد علیہا 
ویحب إذا خاف. الضیاع 


۵۸ اُخبرنا عبد الوهاب الثقفی ثا خالد الحذاء عن بی العسلاء یزید بن 
عبد اللہ بن الشخیر عن مطرف بن عبد اللہ عن عیاض بن حمار عن رسول اللہ علُّ 
قال: (من آصاب لقطة فلیشھد ذا عدل ثم لا یکتمء ولیعرفھا سنةء فان جاء صاحبہا 


وإلا فھو مال.اللہ یؤتیە من یشاء؛ رو واۃإٰشخاق بن راہویه قی مسنندہ (زیلعی:٢‏ ۰٣ء‏ 


یس کا ری مد جح 
وت ۔ قال المنذری: وأخرجہ ہار و عت وت ای 
کتاب اللقظة : 
باب التقاط اللقطة أفضل بشرط الإاشْھاد علیہا ویجب إذا خاف الضیاع 
قولہ: دثا عبد الوهابْ الفقفی إلخ قال ا حقق فی ”الفتح“: ثم اختلف فی صفة رفعھاء 


فتقل عن التقشفة: إنه لا یحل, لأنہ مال الغیر فلا یضع یدہ عليه بغیر إذن وعن بعض التابعین وبە 
ٴ قال أحمد: یحل؛ والترك أُفضل؛ وعامة الفقھاء علی أنه مندوب إليه وقیدہ الطحاوی وغیرہ با إذا 
کان یأمن علی نفسہہ فان کان لا یأمن یئ رکھا ولأأنه یجوز ان تصل ید خائن إلیہاء فإن غلب علی 


ظنه ذلك إن لم یأخذھا ففی ”ا خلاصۃ“: یفترض الرقع؛ ولو رفعھا ٹم بدا ل ان یضعھا مکانہ فقی 
ظاھر الروایة: لا ضمان عليه اھ رہ :۹). وقال الحافظ فی ”لغم ٭: أُشار الٰخاری إلیٰ الرد علی 


من کرہ اللقطة ومن حجتہم حدیث ا جارود مرفوعا: ضالة السلم حَرق النار أخحرجتە النسائی 


پاسناد صحیح وحمل ا جمھور ذلك علی من لا بعرفھاء وحجتہم حدیث زید بن خالد عند 
مسلم: من آوی الضالۃ'“ فھو ضال ما ملم یعرفھاء ومن ٹم کان الأرجح من مذاعب العلماء ا 
ذلك یختلف باختلاف الأأحوال والأشخاص فمتی رجح أُخذھا وجب أؤ استحبء و متی رجح 


ترکھا حرم أُو کرہ؛ وإلا فھو جائز ٢ھ‏ (٭:۷١)۔‏ 0 


)١(‏ ویححمل ان یکون لمراد ضالة الإہل؛ ولم تکن تحتاج إلی الالتقاط فی زمانہ یگ ۔ 











إعلاء السكن التقاط اللقطة أفضل بشرط الإشھاد علیہا ویجب إذا خاف الضیاء ۸۸ 


۹ عن: زید بن خالد:| لجھتی. قال: جاء رجل فساأل النبی عَلّه عن اللقط 
فذکر ا حدیث وفینه قال: فاضالة الغنم؟ قال:اھی لك أو لأُحیيك أو للذئب ا حدیث 
أخرجہ الأئمة ألستة فی کتبہم.(زیلعی ١:٣٦۱)ء‏ وفی لفظ البخاری: ”خذھا فإمنغا می 
لك أو لأحيك أو للذئبًُ (فتح الباری .)٥٦:٥‏ 

۰-حدثنا علی بن شیبة ثنا یزید بن هارون أُنا سفیان الفوری عن سلمة بن 
کھیل عین سوید بن غفلة أُنه قال: خرجت حاجا فأصبت سوطا قفقتال لی زید 
صوحان: دعھا۔ فقلت: لا اأُدعھا للسباع لأخذنہا فلاأستتفعن بہا. فلقیت أبی بن کعب 
فذکرت ذلك لە فقال.لی: قد أحسَنت فی ذلك الحدیث. رواہ الطحاوی )۲۷٦:۲(‏ 
وزجاله رجال الصحیح غیر شیخه وھو ثقة۔ ۱ 


قلت: وفی الگر 9 أُن من اذ اللقطٰة فلیشہد علیہاء وإن لم یشھد وقال الأخذ: 
اُخذته للمالك وکذبہ ا مالكَ یضمن عند ابی حنیقة ومحمد وقال أبو یوسف: لا یضمن وبە قال 
الشافعی ومالك وأأحمد قالوا: إن اخذ مال الغیر ِا یکون سببا للضمان إذا لم .یکن یإذن الشرع؛ 
فأما یاذنه فلاء وا جواب ان إذِنِ الشرع مقید:بالإشہاد عند الإمکان نعمإذاللم یمکنہ عند الرفع.أو 
خاف إن أش ہد اُخذھا من ظالم فد رکە لا یضمن بالإاجماعء والقول قولهمعپمینہکذا فی ”فتح 
القدیرٴ .)۳٣۰:٥(‏ وفیٴ الھدایة“: ویکفیه فی الإشھاد ان یقول: من سمعتموہ ینشد لقظة فدلوہ 
٠‏ علی کانت اللقطة واجدة او اکٹر لأنه انم جنس اه ولا یجب ان یعین ذھبا أو فضة خصوصًا 
.فی ھذا الزمان (فتح.القدیں وفی السبل: أفاد ھذا:الحدیث؛ زیادة وجموب الإشھباد بعمدلین علی 

۔التقاظھا وقد ذھہب إلی ذلك ابو حنیفة: وھو أحد قولی الشافعیء وذھب مالك وأخد قولیٰ 

۔الشافعی لی ا نہ لا یجب الإشھباد لعدم ذکرہ فی الأحادیث الصحیة فیجمل علی الندبب ۔وقالِ 
. الاُولون: ھذہ الزیادۃ بعد صحہا یجب العمل یہا فیجب الإاشھاد, ولا ینافی ذالادعدم نکزہ فی 
الأحادیث, والحق وجوب الإشہھاد (عون العبود .:)٦٦:٦‏ 

قوله: غن زیلہ.بن الد إلخ قلت: فی.قولہ 2 سای سار شیت ار تاب 

دلالةعلی فضیلة رفع ما۔یتطرق إلیه۔احتمال الضیاعء وبە قال ا جمھور کما مرء و(ذا 7 
ظنه یجب ما فيه من إضاعة ا مال المنہی عنہاء واللہ تعالی.أعلم, . 
قونہ: حدثا علی بن شییة إلخ دلالة قول ابی لقد أحسنت فی ذلك علی معنی الیاب ظاھرة؛. 
ویستوی فی ذلك القلیل والکٹیرء فان :ابی بن کعب احتج:لذلك با وقع لە بحضرۃ:النبی مج من 








ج۔۔ ۱۳ : ۹‌ 


باب۔اللقطة ودیعة عند الملتقط یفرمھا 
مالکھاإ ن تصرف فیہا 
۱ عی زید بن تصالذ۔ا جنھنی ان رجملاسأل رسول اللہ ُ عن اللقطق: 
قال.: عرفھا سنةَ ثمأغرف عفاصہا و وکائہا ‏ ثم۔استنفق بہاء فان جاء ربہا فأُدھا إليه, 
الحدیث رواہ:البخالزی, )۳٣۳۹۰:۱(‏ زاد فز ”فتع الباری:ٌ نرہ ۰ھ)) ولتکن۔ ودیعة عندك 
وھو کذلك فیما اُخوجه مسلم عن القعنبی والإنسماغیلی من طریق یحبی بن حنسانء 
کلاھما عنّ سلیمان, بن بلال عن یحبی (عن یزید مولی البعث۔عن زید بن خالد) فقال 
فی: فان لم:تعرف فاستنفقھباء ولتکن ودیعة عندكء وكذلك جزم برفعھا خالد بن مخلد 
عن سلیمان۔بن ربیعة عند.مسلم والفھمی عن سلیمان عن یحیی وربیعة جمیعا عند 
الطحاری: وقند از البہخطریء إلی ترجیح:رفعھا اھت (فتح۔الباری ٭٦٦٢)ء‏ ولفظ 
الطحاوی: وزاب لہ تحوفف ۔فاستتفع با ۔ولتکن ودیعة عندكء فان جاء لھا طالب یوما 
من الذھر فاُدھا إلیم“ اھ وسندہ:صحیح۔ :‪ 

۰٤.‏ 8-۔ أبی حتیفةعی أبی إسحاق السبیعی عق عاصم بن ضمرۃعن علیٰ ین 
بی طالب رضی اللدعتہ۔أنہ:قال فی فی اللقطة: یعرفنھا ضاخبہا النذی اُخذھا سنةہ إن۔ 


. أنوجد صرۃ فیہا مائة دینار الحدیث۔ 
باب اللقطق:ودیعة.۔عند لھا ھمست ۔فیہا 
تزلىی زی یی ۔سالت ال دلائلہ عل سی لاب عق وقد شاف :ینمی بن سعنید فی 
زفعقولہ: وآدکن وی مرة:کما ذکنرہ البخاری؛ وجزم بہ ارہ 7 جح الرفع کما 
ذکزناہ فی التن۔ ۱ 
قؤلعوعن أنی' حمیفنة إلٍقلت: ولفظ۔ محتنمد قی ۰- اس 5 7 حنیفة قال: أحبرنا أبو 
إِسحتاق غرے رجل عی:علیٰ قال فی اللقطة: یغرفھا خولان فإن جباء ضاحبہا وإلا تصدق بہا أو 
باغھل ۔وتصیق ٹمنہا غیر أَن:صاخیہا با ار إن شاء ضتمن وإن شاء ت زکہ اھہ :)۲۳٦(‏ وھذا کما 
تزی فینه رجل لم یٔسم ولكػنق وصله ابن خسروء وسمی الرجل عاصماء وا حکم للواصل والرافع 
کما عراف لی الأصولء فالظاہر ان با حنیفة سمی الرجل مرقہ ولہیسمہ أخری واللہ تعالیٰ أغلم. 
وقال البیہقی: وقد روی عن علیٰ من قوله ما یوافق قول العرقعین؛ ثم.اُسندہ من حدیث عاضم .بن 








إعلاء السنن اللقطۃ ودیعة عند اللتقط یفر مھا مالکھا إِن تصرف فیہا__ 0 


جاء لھا طالب وإلاً تصیدق یہاء ثم إن جاء لھا طالب بعد ذلك کان صاأحبہا با حیار إن 
شاء ضمنه مثلھا وکان الأُجر للڈی تصدق بہاء وإن شاء اُمضی الصدقة وکان لە 
7 الأجر۔ أخرجہ ابن حسرو فی مسندہ للامامء وأخرجہ الإمام محمد بن ا حسن فی 
الأثار فرواہ عن بی حنیفةء وقال: وبہ نأخذ وھو قول ابی حنیفة وأ رجہ ا سن بن 
زیاد فی مسبتدہ عن أبی حنیفة, (جامع مسانید الإمام ٢‏ :٦۷).قلت:‏ : سند حسن صحیحء 
وأخرجہ البیمہقی فی (السٹن )۱۸۸:٦‏ من طریق شعبة عن أبی إإسحاق عن عاصم بن 
افممرہ تجو 


ضمرةعن علی کلذافی و١‏ ا جوھر النقیٴ )٥٤٥٤٤(‏ وفےە أیضً: وقد روی من وجه آخر قد 
ذکرنا اھ: قلت: وسنذکرہ فیما بعد إن شاء اللہ تعالىء فثبت أُن الأثر معروف من حدیث عاصم 
ابن:ضمرةعن علی؛ وأما قول البیہقیٰ: عاضم بن ضمرة غیز قوی اھ ففیة ان عاصما لم یضعفه 
غیر ا جوزجانیء وتعصبه علی أصحاب علیٰ معروف, وتبعه ابن عندی وابن حبانء وقد وثقہ علی 
ابن المدینی والعجلی وابن سعد وفضلہ الٹوری وأحمد وابن معین لی ا حارث وٴقموہ؛ وقال ابن 
عمار: عاصم أثبت من ال حارث وقال الننسائی: لا ہس بە وقال البزار: صالح وھڑلاء اأقعد الناس 


ح بہذا الشأنء ومن اُراد البسط فلیراجع ”التہذیبٴ .)٤٥:٤(‏ وأما قولہ: وسنة رسول اللہ می الثابتة 


اُولی بالاتباع اھ. فقمد ذ کرنا فی اللٹن من سنتہ يك قولہ: فان جاء ربہا فأُدھا إليهہ وقولہ: فاتکن 
ودیعة عندك رواہ البخاری ومسلم و١‏ لائتہ علی معنی الباب ظاہرۃ حیث جعل الالك بالحیار بعد 
ما استتفقھا أو تصسدق بہا الملتقط إن شاء ضمنہ مثلھا وإن شاء ٹرکه وکان لە الأجرء فثبت ان 
اللقطة لا تکون ملکا للملتقط بعد انقضاء مدة التعریف بل تبقی لی ملك صاحبہا: 

قال الحافظ فی "الفتح“ (ہ:٦١):‏ واختلف العلماء فیا إذا تصرف فی اللقطة بعد تمریفھا 
اال جا َا حا ہل یضمنہا لە أُم لا؟ فا جمھور علی وجوب الرد إن کانت العین موجودۂ أو 
.البدل إن کائتِ استہلکٹ؛ وخالف ذلك الکرابیسی صاحب الشافعی؛ ووافقه صاحباہ البخاری 
وداود!' بن علی إمام الظاھریق لکن وافق داود ا جمھور إذا کانت العین قائمة واحتجوا مما فی 
.. حدیث زید بن خالد ا جھنی: عرفھا مہنة فان جاء صاحبہا وإلا فشأيك بہاء وقال مالك فی لقطة 
الشاۃ: ےو جج ےت ہے ہرد یت 
واللقطء والذئب لا غرامة عليهء فکذلك اطلتقط. 


)١(‏ داؤد بن علی إمام:الظاھریةہ هو صاحب الکرابنیشی 











8-6 اللقطة ودیعة عند املتقط یف رمھا۔مالکھا إِن تصرف فیہا_ ۰ 


٣ء‏ -عن علی أنه وجد دینارا فسأل رسول ال عفن فضال: : ھو رزق؛ ڈأاکل 
منه هو وعلی وفاطمةء ٹم جاء صاحب الدیتار ینشد الدیتار؛ فقال اللبی هِا: : یا علی! 
ُد الدینار۔رواہ أبو۔داود من حدیث عبید الله بن مقسغٰ عن زجل عن :انی سعید نحوہٌ 
ورواہ الشافعی عن الدراوردی عن شریك بن أبی نر عن عطاء بن یسار عنهہ وزاد: أنە 
أمرہ ان یعرفہ فلم یعرفء ورواہ ابو داود أَیضًا من طریق بلال بن یحیی العبسی عن علی 
معناہء وإسنادہ حسن, وقال النذری: فی سماعه من علی نظرہ قلت: "رہم 


ق جس یئ (التلخیص ال بیر .)۲٢٦: ٣:‏ 


وجیب با الام فی ضولہ: [ھ ھی لك؛ آو لأحیك آو للذئب لیست للصلیك؛ لأن الذئب 
لا بملك ونما ملک املتقط علی شرط ضمانہا۔ وقد اأجمعوا علی أنه لوپ جاء صاحبہا قبل ان 
کٹا لتقط لأذھاء ندل علی:أنہاباقیة علی ملك صاحبہاء ولا فرق بین قوله فی الشاۃ: ھی 
لكء أو لأحيك أو للذئبی وبین قولە فی اللقظلة: شأنك بہا أو خذھا بل ہو اُشبه بالكملك, لأنہ 
وہ ریہ وت ایا وت 
فیہاء ٹم جاء صانعیہاء کا قی " 'فتح الباری“ (٥:٦٥)۔‏ . 

وفیه أَیضا: ومن حجة ا جمھور قولہ فی الروایة الماضیة: لوتکن ودیعة عندكء وقولە أیضا 
عند مسلم فی روایة بشر بن سغید عن زید بن خالد: ” فأعرف عفاصھا و وکائہا ٹم کلھاء فإان جاء.' 
صاحبہا فأدھا إليهٴ. فإان ظاہر قولہ: فان جاء صاحبہا إلی آخرہ بعد قولە: کلھاء یقتضی وجوب 
ردھا بعد آگلھاء فیحمل علی رد البدل: وأصرخ من ذلك روایة أبی داود من ھذا الوجه بلفظ: فان 
. جاء باغیہا فأُدھا إليهء وإلا فأعرف عفاصھا و وکاءھا ثم کلھاء فان جاء باغیہا أدھا إليه فأمر 
بُداءھا قبل الإذن قی أکلھا وبعدہہ وھی اقوی حجة للجمھوز وروی ابو داود ایض من طریق 
عبد اللہ بن یزید مولی المنبعث عن أٔبیه عن زید بن خالد فی ھذا ا حذیت: فان جاء ضاحبہا دفعتہا < 
إليهہ وإلا عرفت وکاءھا وعفاصپاء ث ثم اقبضھا فی مالكء فإن جاء صاحبہا فادفعھا إليه اھ 
(ہ:٦٦).‏ وقال الأثرم: قال أحمد: اُذھب إلی حدیث الضحك بن عثمانء جودں ولم یروہ أحد 
مثل ما رواہ: إن جآء صاحبہا بعد سنة وقد أنفقھا ردھا إلیەہ کذا فی ” الغنی "(٣:٣٣٣۳)۔‏ 

قولہ: ”عن علی إلخ“ دلالة ضولہ مل : : (یا علی ا الدیٹارہ بعد ما استعفقہ علی بقاء اللقطة 
علی مك صا ہا ظاعرق سواء کانٹِ الع قائمة ئمة أُو مستہلکة فافھم۔ 








إعلاء السٹنن ۱ ۲۲ 


۱ باب إِن کانت اللقطة أقل من عشرة دراشم 
عرفھا آیاما بحسب ما یری وإن کانت عشرة فصاعدا عرفھا حولا 

٠ عن: ہہ ھا لقیت أبی بن کكعب رضی الله عنه فقال:‎ ٤٤ 
اُصبت صرة فیسہا مائة دینار فأثیت النبی مه فقال: عرفھا۔حولا فعرفتہاء۔فلم اُججد من‎ 
یعرفھا ثم اثیته فنقال:۔عرفھا حولا فعرفتہا فلم اأجد ثم أُتیته ثلاثاء فقال: احفظ وعائہا‎ 
وعددھا و وکائہاء فیان.جاء:صاحبہا وإلا فاستمتع۔یہاء فاستمععت: فلقیته بعد بمکق‎ 
فقال: لا اُدری ثلاثة اأحوال أو حول واحدا. رواہ البسخاری:واللفظ لە؛ وأخرجهە مسلم‎ 
والترمذی والنسائی من طرییق الٹوری: وأحمد وأٗبو داود من طریق حماد؛ کلھم عن‎ 
۔)٤٥:٢ سلمة ابن کھیل عن سوید ۔ (فتح الباری‎ 


ہاب إن کات اللقطة أقل من عشرة دراهم 
عرفھا أیاما بحسب ما یری: وإن کانت عشرة فصاعدا عرفھاحولا 
قوله: عن:سوید بن غفلة إلخ القائل: فلقیتہ بمکة بعد شعبة والقائل: لا أُدریء هو شیخهہ 
سلمة بن کھیلء وقد بینه مسلم من روایة بہر بن أسدعن شعبةء وأغرب ابنبطالء فقال: الذی 
شك فیه هو ابی بن کسبء والقائل هو سوید۔بن غفلة انہی. قال النذری: لم یقل أحد من أئمة 
الفتری إن اللقطة تعرف ثلائة أُعوام إلا شئء جاءعن عمر انتہی. وقد حکاہ ا ماوزدی عن شواذ 
من الفقھاءء وجزم ابن حزموابن ن الیوزی بأن-ھذہ الزیادۃ غلط قال::والذی یظھر أن.سلمة اُخطاً 
عو وت یں سے سس ا وس و ما تی وحعکی 
صاحب ”الھدایة “من ا حنفیة روایةعندھم أُن الأمر فی الصعریف مضوض اِرای املتقطء فعلی ان 
یس تھا ]لی أن یخلب علی ظنهأن:صاحیہا:لا بطلیہا بعد قاكہ وللہ أعلم اف ملخخصا من افعح 
الباری“ )ہم :۷ وھذا الذی ذکرہ صاحب ”الھدایة “ اختارہ:شمس الأئمة, 
واسصدل عليه بحدیث الشلاث سنین فی اطائة دینارء فإنه یعرف بە ان لیس السنة بتقدیر 
لازم اھ وظاہر الروایة ھو ماذک رہ مصمد فی الاأصل.تقسدیرہ بالسول ریس جج 
وکثیر؛ وھو قول مالك والشافمی وأحمدہ وکذا روی عن عمر وعلی وابن عباس لقوله مك : من 
التقط شِينًا قلیعزفه سنة. رواہ البزار عن أبی حریرۃ (وفی سندہ یوسف:بن خالد السمتی ضعیف. 
وقد مر نحوہ عن عیاض بن حمار بسند:صحیح بلفظ: من أصاب لقظة فلیشهھد ذااعذل أو ذوی 
عدل؛ ولا یکتم ولا یغیب ولیعرفھا سن وفی الصحیصحین عن زید بن خالد ا جُھنی: سأل رجل 








ج یی تحرف الاقطة . ۳ 


“٢٤٤٠‏ عن: یعلی بن مرۃ عن النبی عهُ قال: من العنقط لقطة یسیرة ثوبا.أو 
شبنہه وفی لفظ: درھماٴأو حبلا أو شبە ذلكء فلیعرفہ ثلائة أیامء ومن التقط آکٹر من 
ذلك-وفی لفظ: فان کان فوق ذلك فلیعرفه ستة أیام: فان جاء صاحبہا وإلا فلیتصدق 
بہاء فان جاء صاحبہا فلینخیرہ رواہ اأحمد والظبرانی فی "انکر یوق عم و 
الله بن یعلیء وھو ضصعیف (مجمم الزوائد ١:۹٦۱)؛‏ وفی ”الیل (ہ٥:٢۲۲):‏ وقد 
صرح جماعة بضعفه ولکنه قد أخرج لہ ابن خعزیمة متابعةء وروی عنه جماعات؛ قال 
ابن رسلان: ینبغی اُن:یکون*ھذا ا حدیث ععمولا بە لأن رجال إسنادہ ثقاٹ اھ . 

-۹٦‏ عن: جایراقال: رحص لنا رسول اللہ یل فی العصا والسوط والحبل 
واُشباههہ یلتقطه الرجل ینتفع بە. رزاد داز دیمری اا ادن اد فان 
المنذری: تکلم فيه غیر واحد وفی ٴ التقریبٴ ': صدوق لە أوھامء وفی ”املاصة“: 
وثقه وکیع وابن معین وابن عدی وغیرھم (الئیل )۲٢٢: ٥‏ ومعنی قوله: رخص لنا أُی 
لم یأمرنا بالمبالغةٴفی التعریف؛ فھو راجع إلی حدیث یعلی بن مرة. 


رسول اللہ ينّهُ عن اللقطة فقال: عرفھا سنة ا حدیثء والذی ذکرناہ فی ترٴجمة الباب روایة عن 
أبی حنیفة ووجھہ: اُن التقدیر با ول ورد فی لقطة کانت مائة دیٹار تساوی الف درغم والعشرةۃ 
فسا فؤقھا فی معنی الالف شرعا فی تعلق القطع لسرقةہ وتعلق استحلال الفرج بەہ ولیست فی. 
معناها فی محق تعلق ال زکاةء فأوجینا الععریف بالحمول احتیاطٔا (ولم نوجب للتعریف ثلائة اُحوالء 
ماغرفت من الکلام فی ثوتہ لتردد راویە) وما دون العشرۃ لین فی ممنی الال شرع بزجد اما 
ففوضنا التعریف فیہا إلی رای البتلی بہ اھ ملخصا من ”فعح القدیر* :)۳۵٣:۵(‏ 

فان قیل::قد ورد الأمر بالتعریف سنة فی غیرٴما'حدیث مطلقا عن امائة دینارء کما قدھنا من 
حدیث عیّاض بن حمنار وزید بن خالد ا جھنی؛ قلنا: سمل کل ذلك علی الکٹیر بدلیل حدیث 
یعلی بن مزة وجابرء ؤقد رکا عسا بی ا فإنہما یذلان علی'الفرق بین الکٹیر والقلیل؛ 'قال ابن 
رسلان: ینبغی اُن:یکون:ھذا احندیث -أی حدیث یعلی< منعسولا بہ‌لڈن رجال إستادہ ٹقاتء 
اولیس فی متعارضۃ تلأحادیث الصحبضسة الامرۃ بععریف سفق لان التسریف سنة هو الأصل 
ا حکوم بە غریة وتعریف الفلاث رخصة تیسیرا للملعقطء ؛ لأن الملٹقط الیسیر یش علینه التعریف 
۔سنة مششة عظیمنث بىحیث یؤدی إلی ان اُحٰدا لا یلعقظ الیسیں ء وا حرج مدفوع بالص 
والزعصة لا تعارضن الغزمة ہل لا تکون إلا مع ٴبقاء حکم االأصضل؛ کما ھوٴءنقرر فی الأصول اھ 
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331 وحکی ابن النذر عن عمر رضی اللہ عنه اُربعة اأقوال: : بعرفھا ثلائة 
اُحوالء عاما واحداء ثلائة ثة أُشھر ثلائثة أیا وزاد ابن حزم عن عتمر قولا خامسا وہو 
أٌربعة ُشھر ویحمل ذلك علی عظم اللقطۃ وحقارتہا (فتح الباری ٥:۷٢)؛‏ وھو حسن 
و صحیح علی قاعدتہ فی الآثار الزیدة فی ' الفتم“ کما مر غیر مرۃ. 
من "الئیل“ ملخصا (ہ:٢٢۲).‏ 

فان قیل: : قاد روی عید الرزاق فی مصنقبہ اُخبرنا ابن جریج عن بی بکر بن عصد الل ان 
شریك بن عبد الله بن ابی نر انبرہ عن عطاء بن یسار عن أپی سعید ا خدری: ان علی بن أبی 
طالب کو و مہ النبی ك تقال: عرفہ ثلائة ام فلم یجد من یعرفہء فرجع إلی 
النبی مل فأخبرہء فقال: شأىك بە ا حدیث (زیلعی ٢‏ ٤٦ء‏ وفیه أأنه جعل أجل الدینارہ وشبہہ 
ثلائة یا وھذا خلاف ما ذھبتم إليه من کون الدینار فی حکم مائة دینار سواءہ قلنا: هذہ الزیادةۃ 
لا تصح؛ لأنہما من طریق ابی بکر بن ابی سبرۃہ وھو ضعیف جدا قاله الحافظ فی ' العلخیص 
ا حبیر* .)۲٦٦:٢(‏ وإن سلمنا فنقول: : إِن علیا لم ینفقه بعد ثلاثة أیام بل رنہ عند الجزار بدرھ ۱ 
اُخرجه ابو داود عن سھل بن سعد: اُن علیا دخل علی فاطمة وحسن وحسین یبکیانء ا حدیث 
(زیلعی )٦٦٢١١‏ وفیه موسی بن یعقوب الزمعی مختلف فی ولیس فی ذلك استہلاك الغینء 
کالب والوصی یرھنان مال الصغیر بدین علیہماء ولا یدل ذلك علی ان لھما استہلاك العین, کذا 

فی ”ا وہر النقیٴ (٤٤٤٥)۔‏ 

قلت: وموسی بن یعقوب الزمعی من رجال الأربعة والبخاری فی ”الادب٭ روی عنہ ابن 
مہدیء وھو لا یروی إِلا عنِ شقة وثشہ ابن معین وأبو داود وابن عدی وابن ن القطان وابن حبانء 
رکا ف اا را لی اي اہنت" )( ۰ قال محمد بن ا لحسن الإمام فی 
”موطاہٴ ٴ: من التقط لقطة تساوی عشرة دراهم فصاعدا عرفھا حولاء فان عرفت وإلا تصدق بہاء 
فإِن کان محتاجًا أکلھاء فان جاء صاحیہا خحیرہ بین الأجر وبین اُن یغرمھا لەہ وإن کان قیمتہا اقل 
من عشرة دراھم عرفھا علی قدر مایری أیاما ٹم صنع بہاء کما صنع بالاولی اھ (ص٣٦۳)۔‏ 
وھذا هو الذی اختارہ القدوری وھو مختارناء وإن کان المتون علی قول السرخیء کمافی ”رد 
ا حتارٴ .))۹٢:٤(‏ وظاھر الروایة تقدیرہ با حول من غیر فصلء وقد عرفت ما فيه ولعلك قد 
عرفت با ذکرناہ وجە ترجیح ما ذکر مجمد فی ”الموطا واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: وحکی ابن.امنذر إلخ دلالته علی ما اختارہ السرخی من التضویض إلی رأی البتلی بە_ 
ظاھرق وعلیہ آکٹر اللتون کما تقدمء وأُما عندنا فالتقدیر بثلائة اأحوال محمول علی الورع دون 








باب إذا انقضت مدة !لتعریف تفع بہا الملتقط إِن کان فقیرا 
ویتصدق بہا ان کان غیا إلا ان یأذن لە الڑإمام فی الانتفاع بہا 
وکان ا مالك بالیار بین الأجر والغرامة 

۸ء قد تقدم حدیث عیاض بن حمار وفیه: ولیعرفھا سن فان جا 
صاحبہا وإِلا فھو مال اللہ یؤتیە من یشاء۔ رواہ ابو داود والنسائی وابن ماجة وإسحاق 
ابن راھوی وسندہ صحیح۔ ' 

۹ وتقدم أأیضا حدیث عاصم بن ضمرۃة عن علی بن أبی طالب رضی اللہ 
عه وفیه: یعرفھا حولاء فان جاء صاحبہا وإلا تصدق بہا غیر ان صاحبہا بالحیار إن 
شاء ضمنە وإن شاء ترکەہ رواہ محمد فی الآڈاٴر واین حسرو فی مسند ابی حنیفة 
والبیہقی فی سنندہ وسندہ حسن صحیح۔ 


اوس مس ےھت جس کو اس تس 
باب إذا انقضت مدة التعریف ینتفع بہا الملتقط إِن کان فقیرا 
ویتصدق بہا إِن کان غنیا إلا أن یأُذن لە الڑإمام فی الانتفاع بہا 
کان ا مالك با یار بین الأجر والغرامة 
قولہ: و قد تقدم حدیث عیاض بن حمار إلخ قلت: وفی قولہ يك : دوإلا ھی مال اللہ“ 
دلیل علی ان الغنی لا یدتفع بەہ ونھا یسصحمه من یستحق مال اللہ وھم الفقرای فلا دلیل فیه 
للظاریة فی اُنہا تصیر ملکا للملتقط ولا یضمنہا کما فی ”عون امعبودٴ (٦:٦٦)ء‏ بل غایة ما فیە 
کے نوع وہ وت ور کشر تو رہ 
قولہ طَل : دولدکن ودیعة عندك؛+ء والأمانات مردودة إلی اُھلھا بعینہاء أُو یبدلھا إ إذا تصرف ا مودع 
فیہاء وروی ابن ابی شیبة الأمر بالتصدق عن سعید بن الشسیب والشعبیء وروی أیضًا عن الحسن 
ٹال: إذا کان محتاجا إلیہا فلیأکلھاء وروی عبد الرزاق الامر بالتصدق عن طاوس وعکرمة أَضًاء 
وفی ٭الإشراف ٴ لابن المنذر. ومن قال: یعرفھا حولاء ثم یتصدق بہا (أُو یأکلھا إذا کان محتاجا) 
ویخبر صاحبہا إذا جاء بین الأجر والغرم لہ مالك وا حسن بن صالح والٹوری وأصحاب الراًی؛ 
وقال الترمذی: و قول الٹوری وابن المبارك وأھل الکوفة اھ من ٴا جواھر النقیٴ (٦:۱۸۹)۔‏ 
قال فی ”الھدایة“: وإن کان اللتقط غنیا لم یجز لە أُنِ ینتفع یہاء وقال الشافعی: یجؤز 
لقوله عليه الصلاةۃ والسلام فی حدیث أبی رضی اللہ عدے: فان جاء صاحبہا فادفعھا إلی 
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۰+ -خاو رت داوم رھ تد ھمر قاسي سس ھت 
قال: ًَ0 کم08*0" ُن تعرف اللقطة سنةہ فان جاء صاحبہا وإلا تصدق 
بہاء فان جاء صاحبہا حیر: رواہ ابن أبی شییة وھذا سند جلیل متفق عليه إِلا إبراھیم 
فإان.مسلما انفرد بەء ورواہ عبد الرزاق عن الثوزی بسندہ ومعناہ (ا جؤھر النفی ٢:٣٦)۔‏ 

-٦٣‏ ثتا وکیع ٹنا الأسود بن شیبان عن أبی نوفل بن أبی عقرب عن أبیه قال: 
التقطت بدرةء فاّتیت بہا عمر بن الخطابء فقلت: اأغنہا عنی قال: سے بارس 
فوافیته بہا اموسم فقال: عرفھا حولا فعرفتہاء فلم اأجد من یعرفھا فأثیتہء فقلت: اُغنہا 
عنی فقال: الا أخبرك بخیر سبلھا؟ تصدق بہاء فان جاء صاحبہاء فاختار ا مال غرمت 
لہ وکان الأجر لكء وإن اختار الأأجر کان الأجر لەء ولك ما نویت. رواہ ابن أبی 
شی وھذا أیضا سند صحیح والأسود وأبو نوفل؛ أُخرج لھما مسلم وأبوہ صحابی. 
(الجچوھر النقی .)٦٣:٣‏ ۱ 

٣۲‏ عن معمر عن ابی إسحاق عن ابی السفر: ان رجلا أتی علیا فقال: إ: 
وجدت مائة درھم او قریبا منہا فعرفتہا تعریفا ضعیفاء وأنا اأحب أُن لا تعرف فتجھزت 
بہاء وقد آیسرت الیوم قال: عرفھا فان عرفھا صاحبہاء فادفعبھا إليه وإلا فتصدق بہاء 
فان جاء صاحبہا فأحب أُن یکون لە الأجر فله ذلكء وإلا غرمتہا وکنان لك الأجر؛ 
رواہ عبد الرزاق (ا جوھر النقی ٤٤٤٤)ء‏ ورجاله ثقات؛ وأبو السشر سعید بن۔یحمد ثقة_ 
من رجال ا جماعن روی عنه الاأعمش:وأبو إستحاق؛ کم فی ٴالعقریب ' (ص:۷۳) 
و التہذدیب' ر٤‏ سرت مت ٢٢٢‏ و٢۰٣)۔‏ 


ولا فانتفع بہا۔ وکانسن الیاسیر ولانهإفا یباح للفقیر حملالە علی رفعھا صیانة لھاء والغنی 
یشارکه فیهء ولنا انه مال الغیر فلا ییاح الانتفاع بە إِلا برضاہ لإطلاق النصوص والإباحة للفقیر ما 
رویناہ (من قولہ ح فی حدیث ابی :ھریرۃ: دفان جاء صاحبە فلیؤدہ إليه:وإن لم یاأت فلیتصدق 
بەہ فان:جاء فلیتخیرہ بین الأجر:وبین الڈی لە) رواہ البزار والدارقطنیء وفیه یوسف .بن خالد 
السمتی)ء او بالاجماعء ضیبقی ما ورائە علی الأأصلء والغنی محمول على الأُخذ لاحتمال افتقارہ 
فی مدة التعریف؛ والفقیر قد یتوانی لاحصمال استغتائہ فیہاء وانصفاع أبی رضی اللہ عنه کان بإذن 


الإمام وھو جائز یإذنہ اخ. 
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٣‏ شا آبو بکر بن عیاش عمن عبد العزیز بن رفیع - .۔ثنی بی قال: وجدت 
عشرة دنانیرہ فأُثیت این عباس فسأّلته عنہا فقال: ۔ - رفھا علیٰ الحجر سن فإن لم تعرف 
فتصدق بہاء فان جاء صاحبہا فخیرہ الأُجر والغرم رواہ ابن شیب وھذا السند علی 
شرط البخاری خلا رفیىعاء وھو ثقة ذکرہ ابن حبانء (الے .هر النقی ٭۰) وأحرج 
دعلج فی مسند بن عباس لە بسند صحیح عله قال: انظر ھذہ الضوالء فشد یدك بہا 
عاماء فان جاء ربہا فادفعھا إليه وإلا فجاھد بہا وتصدق؛ فان جاء فخیرہ بین الأجر 
و امال (فتح الباری ۳۷۹۰۱۹). ۱ 

٤‏ ٹا زید بن حباب عن عبد الرحمن بن شریح حدثی أٌبو قبیل صن د 
الله بن عمرو ان رجلا قال: التقطت دینارا فقال: لا یأوی الضالة إِلا ضال, فأُھوی بە 
رجل لیرمی بە فقال : ما اُصنع بە؟ فقال: تعرفه فان جاء صاحبه فردہ إليه وإلا فتصدق 
بە۔ رواہ ابن أبے رش و تو سی تع و سڈ 
معین وابن حنبل وأبو زرعةء وذکرہ این حبان فی ٴ القات " (ا جوھر النقی ٤٤٥٥)۔‏ 

-٥‏ ا أُبو الحوص عن أٌبی إسحاق عن العالیة قالت: کنت جالسة عند 
عائشة رضی اللہ عنہا (أم اللؤمنین) فأُتتہا امرأۃ نتالت: وجدت شاة فکیف تأمرینی ان . 
اأصنع؟ فقالت: عرفی واختلبی واعلفی؛ ثم عادت فقالت عائشة ة: تأمرینی أُن آمرك اُن 
تذیجھا أُو تبیعھا؟ فلیس لك ذلك. رواہ ابن أبی شیبة وأخرجه عبد الرزاق عن معمر 
والٹوری عن ابی إسحاق بمعناہ:وھذا سند صحیح علیٰ شرط الجماعۂ خلا العالیق 
وھی ثقة:ذ کرھا ابن حبان غی ”الفقات ٴ (ا جوھر اللقی ٤٤:٤٦)۔‏ 


قال ا حقق: ولیس للملتقط ان یعملکھا بطریق القرض إِلا یاذن الإمام وإت کان فقیراء فلہ ان 
یصرفھا إلی نفسه صدقة لا قرضاء کما لو کان الفقیر غیر اللتقط ولھہذا جا ھا إلی فقیر 
غیر الملتقظ وإن کان أبا الملعقط او ابنە و زوجته اھ ٥(‏ 7ء 

قلت: وإذا صرفھا الفقیر إلی نفسه صدقة لم یسقط بە خیار المالك بین الأجر والغرامة لقول 
محمد فی ”الوطاً“: فان کان محتاجا اأکلھاء فإِن جاء صاحبہا خیرہ بین الأجر وبین ان یغرمھا 
له (ص٣٣۳).‏ قال ا حقق فی ”الفتح“: قالوا ای ا ختصوم-: لو کانت اللقطة لا تحل للملتقط إِلا 
بظطریق الصندقسة فیمتنع إذا کان غنیا لا اُکلھا علی رضی الله عنہء وھو لا تحل لە الصدقة 








إعلاء السنن ما یقعل ا ملتقط بعد انقضاء مدة اللقطة ۸ 


7٦‏ روہ ہہ ہے پا ری ہو 
سأل رجل أم سلمة زوج النبی یل فقال : اثرجل یجد سوطا؟ فقالت: لا بس بەء تصل 
به السلم یدہ قال: وا حذاء؟ قالت: وا حذاء. قال: والوعاء؟ قالت: لا أحل ما حرم الله 
والوعاء تکون فیے النفقة. رواہ این ابی شیبة وھذا السند علی شرط مسلم خلا ابنٴ 
روح رھ تار ا انی ا (اجیار سی .))٥٥‏ 

۷ أُخبرنا مالك اُخبرنا نافع سرد اس فا نی ان ا کال 
إنی وجدت لقطة فہ ا تأمرنی فیہا؟ قال ابن عمر: عرفھا قال: قد فعلت قال: زد قال: 
قد فعلتء قال: لا آمرك أُن تاکلھاء لو ششت لم تأخذھا. أخرجهە محمد فی ”الوطأٴ 
وسندہ صحریح جلیل. (ص: .)۳٦٣‏ 
عامر بن شقیق عنن أبی وائل أنه قال: اشتری عبد اللہ خادما بسبع مائة درھمء فطلب 
صاحبہا فلم یجدہہ فعرفھا حولا فلم یجد صاحبہاء فجمع الملساکین وجعل یعطیہم 
ویقول: اللھم عن''' صاحبہا فإن بی ذلك فمنی ذلك وعلی الثمن؛ ثم قال: ھکذا یفعل 
بالضوالء أُخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثار ٴ (۲۷۷:۲))ء وہذا سند حسن وعامر بن 
شقیق وثقه النسائی وابن ن حبانء وصحح الترمذی حدیئه فی التخلیلء وحسنه البخاری؛ 
کو تر سد یش سو ون سک 

ورواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ بلفظ: اہ شتری عبد الله بن مسعود جاریة من رجل 
بست مائة أو بسبععائة درھم؛ فنشدہ سنة لا یجدہ ثم خرج بہا إِلی الشدةء فتصدق 
ارب رھ ٹک و تا 
: ماله کان لە مالہء ثم قال بن مسعود: رد ای سی عو بت کر اسنا 
(مجمع الزوائد ١٤:۸٦۱)ء‏ وعلقه البخاری فی ھجت عیینة فی 
جامعە وأخرجه سعید بن منصور عنه بسند لە جید (فتح الباری ۳۷۹:۹)۔ 


وقد أمرہ هك باکلھاء ٹم اأجاب بتضعیف الروایقۂ واضطر ربہا (ھ:٣٣٦۳).‏ 


)0 وفیه دلیل ما قاله أصحابنا ان من عليه دیون ومظالم جھل ربایہا وأیس من عليه ذلك من معرفتہم فعليہ الحصدق بقدرھا من 
ماله الخاص بە او التحصل من المظالم وإن سور سوب ور کت ”الدر” مع 
الشامیة (۹۸:۳٦)۔‏ 











باب إِن کانت اللقطة شینًا لا یطلیہا صاحبہا 
جاز الانتفاع بہ من غیر نعریف 
+٤‏ - غن انس رضی اللہ عنه قال: (مر النبی علتتج بتمرة فی الطریقء فقال: 
7 وی ا کر سی کو او ارح ار ۃ :۴)۔ 


وا حق ما أشار إ إليه صاحب ”الھدایة “ ان انتفاعه کان باذن الإمام وھو جائز پاذن وما 
ن شرن إليه سابقا اأن علیا رضی الله عنه لم یکن أکلہ بل کان رھتہ بدرھم عند الجزار وھذا لا ,ل 
علی أُنه کان لە استہلاك العینء فافھمء وأیضًا فان بنی ھاشم نا لا تحل لھم الزکاة والعشر وصدقة 
الفطرء وأما ما عدا ذلك من الصدقات النافلة فتحل لھم باتضاق اأئمتنا رحمھهم اللہ تعالی؛ و اللتصة 
وإن کانت واجبة التصدق فلدست من الصدقات الوأجبة بل مصارفھا مصارف الصدقۃ النافلق 
حیث جاز ز أن یتصدق بہا علی فقیر ذمی کما فی ” الرد ا‌تار“ عن ”شرح السیر :)۰۹٥۰:٤(‏ 

وإذا کان كذلك فیجوز التصدق بہا علی ھاشمی؛ وٴکذا یجوز للماتقط إذا کان ماضمیا 
أ نتفع بہا بعد انقضاء مُدة التعریف؛ ودلالة بقیة الآثار علی وجوب التصدق باللقطة و تخییر 
ا مالك بین الأجر والغرامة ظاھرةء 'ومحملہ إذا کان املتقط غنیاء ویجوز لە ان تتواق اد ارد 
الفقیرین أُو زوجته الفقیرة: وأما ما فی حدیث زید بن حم خصالد: : جاء رجل یسل النبی مہ عن 
اللقطة فقال: عرفھا إلی ان قال: وإلا فشَأنك یہا۔ - 

وفی روایة : فھی لكء فیجوزأن یکون السائل فقیراء وما فی حدیث أَبی بن کعب: فإان جاء 
صاحبہا وإلا فاست ستمتع بہا لا یدل علی جواز استمتا ستمتاع الغنی بہاء کما قاله الشافعی لجواز ان یکون 
ابی فقیرا إِذْ ذاك بدلیل ما فی الصحیحین عن أبی طلحة. قلت: یا رسول اللہ! إن أحب أموالی إلی 
بیرحاء فما تری یا رسول اللہ؟ فقال: اجعلھا فی فقراء قرابتكء فجعلھا أبو طلحة فی أبی وخسانء 
وھذا صریح فی أنەه کان فقیرا لکنه یحتمل أُنه أیضر بعد ذلكء إلا أن قضایا الأحوال إذا تطرق إلیہا 
الاحتمال سقط بہا الاستدلالء قاله ابن الھمام فی ” شرح الھدایة“ (ہ:۹٥۳).‏ 

باب إِن کانت اللقطة شیئا لا یطلبہا صاحبہا جاز الانتفاع بە من غیر تعریف 

قولہ: عن اُنس رضیٰ اللہ عنہ إلخ ظاھر فی جواز أکل ما یوجد من ا حقرات ملقی فی 
الطرقات؛ لأُنہ ّله ذکر أُنہ لم یمتنع من أکلھا إلا تورعا محخشیة أُن تکون من الصدقة التی حرمت 
عليه لا لکونہا مرمیة فی الطریق فقطء فلو لم دخش ذلك لاُکلھاء ولم یذکر تغریفاء فدل علی ان 
مثل ذلك لا یحتاج إلی تعرییف؛ وھل عملك بالأخذ أو یبقی علی ملك مالکەہ؟ وجھان اختار 








إعلاء الستن 
۰- عن میمونة زوج النبی َّ اُنہا وجدت ممرۃ فأکلتہاء وقالت: لا یحب 
الله الفساد رواہ ابن أبی شییة وسکت عنہ ا حافظ فی ”الفتم“ (ہ:٦٦).‏ 
ہس ا -٤‏ وأخرج البیہقی عن أُم الدرداء قنالت: ال لی ابو الدرداء: لا تسألی 
احدا شیا قلت: إن احتجت؟ قال: تتبعی ا حصادین؛ فانظری ما یسقط منہم 
. فخذیہ فامخبطی. ثم اطحدیه ئم اعجنیه ٹم کليه ولا تسألی أحدا شیتًاء ولم یعله 
ابی ہق ىى؛ ولا ابن التر کمانی بشیء ورجاله ثقات۔ 
باب إذا وجد ا خطب فی اماء لا باُس بأخذہ من غیر تعریف. 
۲- عن أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن رسول اللہ یئ أنہ.ذکر رجلا من بنی 
[سرائیل وساق ا حدیث؛ فخرج ینظر لعل م رکبا قد جاء بماله فإذا هو بالخشبة فأُخذھا 
لاہله حطباء فلما نشرھا وجد الال والصحیفة رواہ الیخاری (فتح الباری ۷۰۳۴ء 


صاحب ”الھدایة* الغانیء لأن الصمليیك من انجھسول لا بصحء فإذا وجدھا فی یدہ لە اُخذھاء لأن 
الإباحة لا تخرجه عن ملك مالکہ وا إلقاؤھا إباحة لا تمليیكء وذکر شیخ الإسلام: اُنہا لو کانت 
متفرقة فجمعھا لیس للسالك أخذھا لأنہا تصیر ملکا للماتقط با جمعء وعلیٰ ھذا التقاط السنابلء 
وبه کان یفتیٰ الصدر الشھیدء کذا فی ”فتح۔القدیر .)۳٥٣:٥(‏ وأسا جواز الانتفاع۔به من غیر 
تعریف فلا نعلم فیه خلافًا بین العنمای صرح۔بہ ا حقق فی ”الفتحٴ أ٘یضا: واللہ تعالی اأعلم, 
قلت: وأثر أبی الدرداء الذی أخرجه البیہقی یؤید ما ذکرہ شیخ الإسلام: وأفتی بە الصدر 
الشْهٰیدہ وأخرج اض عن الأوزاعی قال: ما اأخطت ید ا حاصد أو جنت یہد القاطفء 
فلیس [2.ماحب الزرع عليه سبیل ھا ھو للمارۃ وأیناءالسبیل .)۱۹٦:٦(‏ ومعناہ: إذا جمع امارۃ 
متفرقة مم یکن للمالك اأخذہ منہم لاہ صار ملکا للملتقط با جمعء فافھم: واللہ تعالی اأعلم. 
قوله: عن میمونة إلخفیه جوا الانتفاع بلقطة لو ترکت فلم۔تؤخذ فتؤکل فسدت,ء قال فی 
”الھدایة“: وإن کانت اللقطة شیتًا لا یقی عرفع حعی إذا خاف ان یفسد تصدقر یه اھ . 
.. باب ۔إذا وجداالحطب فی الاء لابا بأعذہەمن غیرتعویف۔ 
قولہ: عن أبی صریرة إلخ دلالتہ علی معنی الباب من جهة ان شرع من قبلنا شرع لنا ما 
لم یأت فی شوعنا ما یخالفه ولا سیما إذا ساقه الشارع مساق الثنام علی فاعلهء فبہذا۔التقدیر تم 
الراد من جواز اذ الخشبة,من البحرء قال الحقق فی الفتح: وفی ا خلاصة: والتفاح والکسٹری 








ج _ ٢۳‏ 8 ےن 


باب یجوز ضا ا ئ۵ خاف علیہا السیاع 

۳ أُخبرنا مالك اُخبرنا ابن شھاب الزھزی ان ضوال الإیل کانت فی زمن 
عمر رضی اللہ عنہ [بلا مرسلة تنائح لا یمسھا أحدہ حتی إذا کان زمن عثمان بن عفان 
أمر بمعرفہا وتعریفھا ٹم تباعء فإڈا جاء صاحبہا اأعطی ٹمضہا۔ أخرجه محمد فی 
وط (ص:٣٦۳))ء‏ وسندہ صجیح۔مع إرسال وھو كذلك فی ”موطاً یجبی بن 
یحبی (ص: ۳۱۷) ومراسیل مالك صحاح عند القومء کما ذکرناہ فی القدمة, 

٤‏ أُخبرتا مالك أخبرنا یی بن سعید نہ قال::سمعت سَلیْمان بن یسار 
یحدث اُن ثابت ون رضحا الأنماری حدثہ اه وجد بعیرا با حرۃ فعرفہہ ثم ذکر ذلك 


راظلطنت فی اماء لا بس باأخذہ اھ (ہ: ٢٣۳)۔‏ 
قلت إِلا أنه ییقی علی ملك صاحبہء وعند ا مالکیة 70 ",۸+ 
: قلیل لا قیمة لە؛ فان کان لە.قدر وقیمة وجب تس راتا فی مدة التعریف؛ کماتقدم 
فان کان مما یتسارع:إليهالفساد جاز أکله ولا یضمن, واللہ تعالی أعلم۔ 
باب یجوز الالتقاط فی البعیر والبقر إذا خاف علیہا الضیاع. 
قولہ: أخبرنا مالك الحدیین دلالتہما علی التقاط البعیر وتغیریفھاظامرقء وفی حدیث زید 
ابن خالد الجھنی أنه يك سەل عئن ضالة.الإبلء فقنال: مالك ولھا معھا سضاءها ترد ا ماء وتروی 
الشجرء فذرھا حتی یجدھا ربہا۔ اُخرجہ الأئمة الستة وغیرھم وظاھرہ ان ضالة الڑبل لا ینبغی 
أُخذھا لعدم خوف ضیاعھاء وب قسال الشافعی ومالك:وأحعمد فی البقر والإبل والضفرس اُن 
الترك أفضل۔ : 
وقال أضحاہنا: وغیرھم: : .کان ذلك إذ ذاك لغلبة 'أمل الصلاح وفی 5 لا وف ید 
خائدقٰ ففی اأخذہ إحیاؤہ فھو أولیء وقد بسط الکلام فیە.ابن الھمام؛ ویؤیدہ ما قال بە أصحاینا: ما 
اثبت فی زمانه عغمان بن عفان رضی الله عنہ لانقلاب الزمان حیث أُمر بتعریفھا بعد التقاطھا خوفا 
من ا حیائق ٹم ببیعھاء وإمساك منہا فی بیت ,ا ال لاّربابہاکذا فی "التلعیق اللمجدٴ (ص٣٣٥)۔‏ 
قال محمند: کلاالوؤجھپن حسن إن شاء الإمام ت رکھاحتی یجیء أُھلھاء فان خاف علیہا 
الضیہ: أو لم یجد من یرعاها فبا ھا ووقف ٹمنہا حتی يأتیٰ اُرہا:۔ ء فلا باُس بذلك:اھ. قال ا حقق 
فی الفتح: ومقتضاہ: إن غلب علی ظله ذلك ای خوف الضیاع ان یجب:الالتقاِطء وھذا اأحق؛ فانا 
لقطع .بن مقصود ۔الشارع وصولھا إلی ربہاء وإن ذلك ای ترك الالتقاط طریق الوصولء فإذا تغیر 








اسان 2.۰ 


لعمر بن الخطاب فأمرہ ان یعرفہ فقال ثابت لعمر: قد شغلنی عنه ضیعتی فقال عمر: 
أرسله حیث وجدتہ. أُخرحە محمد فی ”الوطا أیضًا (ص:٣٦۳)ء‏ وھو کكذلك فی 
”موطاً یحبی بن یحبی ٭(ص:۳۱۷) إلا أنه زاد: ٹلاٹ مرات۔ 
باب لا یجب علی اللتقط دفع اللقطة إلی من یصفھا حتی 
قح ا ویر( کھنافلی رصق الرآسان 

۵۰ عن زید بن خالد ا جچھنی رضی اللہ عنه اُن رجلا سأل النبی عزل عن 
القطة قال: عرفھا سنة ثم أُعرف وکاءھا وعفاصھاء ثم استتفق بہاء فان جاء ربہا 
فأُدھا إلیه. احدیثء رواہ الأئمة الستة فی کتبہم (زیلعی ١:٣٦۱)ء‏ واللفظ للبخاری۔ 


الرمان وصار طریق التلف فحکمہ عندہ بلا شك خلافہء وھو الالتقاط للحفظ والردہ وأقصی ما 
فیه ان یکون عاما فی الاُوقات خص منہا بعض الاوقات بضرورة العقل من الدین اھ .)۳٥٣:٥(‏ 

قولٰہ: أُرسلە حیث وجدتہ إلخ قال محمد: وإن ردھا فی الملوضع الذی وجدھا فيه بریء 
منہاء ولم یکن عليه فی ذلك ضمان اھ من ” الوطاًٴ (ص٣‏ ٣۳)ء‏ وقال البیىہقی: ولیس فینہ ما_ . 
یدل علی سقوط الضمان عنه إذا اُرسلھا فھلکت اھ )۱۹۱:١(‏ قلت: ھذا هو الظاھر من أأی 
. الدلالة علی البراءۃ وسضوط الضمسان لانه ما:اقسال لە: إنه قد شغلنی عن عملی اُرشدہ عمر إلی 
طریق یبرأ بہا ذمته عدےء وقال: اذھب فأزسله من حیث أخذذتہہ ولولا براءة ذمته بذلك لم یکن 
لھذا القول معنی أصلا۔ 

باب لا یجب علی اللتقط دفع اللقطة إلی من یصفھا حتی 
یقیم البینق ویجوز إذا شھد قلبه بصدق الواصف 

قوله: عن زید بن خالد إلخ. فیه الأمر بالدفع إلی ربہاء ولا یکون اللدعی ربہا بمجرد ادعاءہ 
إیاهاء وصحة وصفه لھا فی القضایاً بعمومھاء فکذلك فی باب الالتقاط أیضاء فان صحة الوصف 
. لیست من اباب إثبات اللك فی شیء وأما ما ورد فی روایة حماد بن سلمة وسفیان الثٹوری 
وزید بن أَنیسنة عند مسلم وأُخرجہ مسلم والٹرمذی والنسائی من طریق الٹوری: وأحمد وأبو داود 
من طریق حماد کلھم عن سلمة بن کھیل فی حد ث ابی بن کعب من زیادة: فان جاء أُحد 
یخبرك بعددھا ووعاءها و وکاءھاء فاأعطھا إیاہ. (لفظ مسلم) (فتح الباری ٥:٥٢)ء‏ فمحمول علی 
٭ الإباحةق وقد أُخذ بظاھرعا مالك وأحمد. 


وقال ابو حنیفة رحمە اللہ والشافعی رحمہ اللہ: إن وقع فی نفسه صدقه جاز اُن یدفع إليەء 








چر۴ ھل یجب علی التقط دفع اللقطة إلی من یصفھا ۳ 


٦‏ عن ابن عباس قال: ال رسول اللہ لگ : لو یعطی الناس بدعواهم 
لاذعی رجال أموال قوم ودمائہم ٤‏ لکن البینة علی المدعی والیمین علی من أُنکر؛ء رواہ 
البسہقی؛ وا حندیث فی الصحیحین بلفظ: لکن الیمین علی الدعی عليهء وفی حدیث 
الأفعتارن نیش فی السكیع شاعداك آو مین اأخرجاہ عن ابن ابی ملیکة عن این 
عباس اھ (زیلعیٰ ٢‏ ٦٦٦۲ء‏ وجعله ا حقق فی ” 'الفتم“ )۳٥٣۹:۵(‏ خدیٹا مشھورا.۔ 


ولا یجبر علی ذلك إِلا بسینة وقال ا خطابی : إِ صحت ملہ اللفظة لم یجز مخالفعہاء والا 
فالاحعیاط مع من لم یر الرد إلا بلینة قال لحافظ فی ' 'الفتم* : قد صحت مہ الزیادق فدیعین 
المصیر إ إلیہا اھ (ہ .))٥۶‏ 

قلت: : قد مصرنا إلیہہا حیث اتا له الدفع عند إصابة العلامة بناء علی ان الأمر فیه تاہاباحة 
جمعا بینە وبین الحدیث الشہو وہو قولہ يَلأُ گ: البینة علی الدعی والیمین علی من أنک 
والمدعی ھنا ضصاحب اللقظة وطالبہاء فعليه البینةء لأن الام وا حاص إذا تعارضا یقضی العام علی 
الحاص أو یحمل کل علی محملء وہو اأولی کما فی فتح القدیر )۳٥٦:٥(‏ علیٰ ان مذہ الریادة مما 
اختلف ا حدثون فی ٹبوتہا فقال ابو داود: وھذہ الزیادة التی زادھا حمّاد بن سلمة فی خدیث سلمة 
این کھیل ویحیی بن سعید وعبید اللہ بن عمر وربیعة. إن جاء صاخبہا فعرف عفاصھا و وکاءھاء 
فادفعھا إليہ لیست بمحضوظة اھ وقال الحافظ فی الفتح: وأما قول أبی داود: إِن هذہ الزیادة غیر 
محفوظة فتمسك بہا من حاول تضعیفھاء فلم یصب بل ھی صحیفة ولیست بشاذف ولم ینفرد 
بہا حماد بن سلمة بل وافقه سفیان الٹوری وزید بن أبی أنیسة اھ من ”عون العبودٴ (٦:٦٥)۔‏ 

قال ال حافظ فی ”الفصح٭ٌ: وما اعتل به بعضھم من أُن إذا وصفھا فاصاب فدفعھا إليەء فجاء 
شخص آخر فوصفھا فاصاب .لا یقضیٰ الطعن فی الزیادة فإنه یصیر ا حکم حیعذ کما لو دفعھا إليه 
بالبینة فجاء آخر فأقام بینة اأُخری اُنہا له اھ .)۵٥:٥(‏ قلت: قیاس مع الفارق فإن البینة حجة ملزمة 
فی نفسھاء ولا كذلك الوصف: فقد أجمعوا علی أنە إن وصغھا إنسان فأقام آخر البینة اُنہا لە ھی 
لصاحب البینةہ لاُنہا اُقوی من الوصف: فان کان الواصف قد اُخذھا انتزعت منهء وردت إلی 
صاحب البیدة لاُننا تبینا اُنہا لە فان کان قد ھلکت فلصاحبہا تضمین من شاء من الواصف؛ 
أُو الدافع إلیەء وبہذا ال أُبو حنیفة والشافعی وأحمد وہو قول مالك إلا ابن القاسم من ا الکیة 
فقال: لا یازم اللتقط شیءء؛ کذا فی ”٭الغنی ٴ .)۳۳۸:٦(‏ وہذا صریح فی کون البینة حجة ملزمة 
دون الوصف؛ فکیف یصح القول بتسویتہما؟ بل الصحیح ما قلنا من إباحة الدفع إلی الواصف إِذا 
شہھد قلب اللتققط بصدقہ ووجوبە إلی من أقام البینة اُنہا لە فافھمء واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء السنن ٰ۱ ج 


باب لقطة الحل واخرم سواء 


۷ < حدھا إبراھیم بن مرزوق نا وهب بَن جریر ثنا شعبة عن یزید رك 
عن معاذة العدویة ان امٗرأة سألت عائشة فقالت: إنی اُصبت ضالة فی الحرم وإنی 


باب لقطة الحل والحرم سواء 

قوله: حدثا إبراھیم بن مرزوق إلخ دلالتہ علی جواز الانتفاع بلقطة ا حرم بعد انقضاء مدة 
ٴ النعریف ظاھرةہ قال الموفق فی ”الغنی“: وظاھر کلام أحمد وا حرقی ان لقطة الحل والحرم سوا 
وروی ذلك عن ابن عمر وابن عباس وعائشة وابن اللسیب وہو مذھب مالك وأٗبی حنیفة وروی 
عن أحمد روایة أُخری: أنہ لایجوز التقاطہ لقطة الحرم للعملك وا یجوز لحفظھا لصاحبہاء فان 
التقطھا عرفھا اُبدا حتی بأُنی صاحبہاء وھو قول عبد الرحمن بن مھدی وأبی عبیدہ وعن:الشافعی 
کالمذھبین. 7 7 

والحجة لھذا القول قول النبی مه فی مکة: لا تحل ساقطتہا إلا مدشد متفق عليهء وقال ابو 
عبید: النشد العرف والناشد الطالبء فیکون معناہ: لا تحل لقطة مکة إل من یع رفھاہ لأُنہا ۔ 
خصبت بہذا من ساثر البلدانء وروی یعقوب بن شبییة فی مسندہهٌ عن عبد الرحیمن بن۔عشمان 
لتیمیء ان النبی كِّ نہی عن لقطة الحاجء قال ابن وھب: یعنی یت رکھا حتی یجدھا صاحبہاء 
رواہ ابو داود أیضّاء ووجہ الروایة الُولی عموم الأحادیث. وأنە اُحد ا حرمین فأشبے.حرم الدینق 
ولأُنہا أمائة فلم یختلف حکمھا با حل وا حرم کالودیعقہ وقول النبی یا : إلا لمىشدہ یحتمل أن 
وو سو چو بت کہ مہہ کقنولہ يك : ضالة السلم 
حرق النارہ وضالة الذمی مقیسة علیہا اھ (٣:۳۳۲)ء‏ وفی ”عون العبود“: وقد تعقب علی ھذا 
اتضسیر “ای تفسیر ابن وھعب- لحدیث نہی عن لقطة الحاج ابن الھمام من الاکمة الحنفییةء فقال 
فی شرح ”الھدایة' ری سد سمل جب بس سر سو 

عن المتروك انتہیء قال فی ”الغایة“: وما قاله ابن الھمام حسن جدا اھ (۷۰:۲).. 

قال ا حقق فی ”الفتخ“: ولنا إطلاق قولہ يك نی حدیث زید بن خحالد ا جھنی وغیئرہ 
وسٹل عن اللقطۃ فقال: أعرف عفاصھا و وکائہا ثم عرفھا سنة. من غیر فصل٠‏ فإما أُن یقضی 
العام علی ال حاص, وما ان یتعارضا فیخمل کل علی محملء وھو أولی ولکن لا تعازض لان معناہ: 
لا یحل الالتقاط (با حرم) إِلا من یعرفء ولا یحل لنفسہ وتخصیص مکة حینتذ لدفع وھم سقوط 
التعریف بہا بسبب أُن الظاھر اُن ما وجد بہا من لقطة للغرباء وقد تضرقوا فلا یفید الشعر یف 








ج- ۳ لال وَاْرم سوا ۳٢٥‏ 


عرفتہا فلم اُجد أُحدًً یعرفھاء فقالت لھا عائشۃ:استنقعی بہا: أحرجه الطحاوی 
ٹون ورجاله رجال الجماعة غیر شیخ الطحاویء فمن رجال النسائی ثقة 


جسرکاسسفاوہ اباحةہ ین آنہ علیہ لسلام نہا کغیرھا من اابلد فی وجوب 
التعریف اھ (ہ .)٣٥٥‏ 

قلت: ومذھنا مأثور عن بعض الصحابقہ ولم تعرف لھم مخالفا فی عصرھم؛ فکان 
کا جمع عليهہ قال ال حافظ فی ٴ 'الفتح' ٴ: وقال اکٹر امالکیة وبعض الشافعیة: هی کغیرغا من البلاد 
چو رو سج ہر رت 
إلی المبالغة فی التعریف اھ (ہ: یج : 
فائدة فی حکم دابة سیبہا لھا فأخذھا رجل فأحیاھا: 

وف أنواخاود فی ستت فی بات من آحہی حاُمیرٰا ق علززق میڈ الله یذ بن غہد 
الرحمن الحمیری معن الشعبی وفی لفظ لە: ان عنامر الشعبیٰ خدثہ أن رسول اللہ گل قال: من“ 
وجد دبۃً قد عجز عنہا أھلھا ان یعلفوھا فسہوھا فاعذھا فاحیاھا ٹھی لەقال فی حدیث ابان: قال*<: 
عبید الله: فقلت: عمن قال؟ قال: عن غیر واحد من أصحاب النبی َء قال ابو داود: حدیك 
حسادارھر این وك رش رراوت آه بللظلۃ می زا حا ھا لتاق تما تا حم فا رعل تی ان 
أحیااء سکت غله أیو داودہ وقال المنذری: فی الاول عبید الله بن حمیدہ والغانی مرسلء وفیه: 
عبید الله بن حمَید را وقد ٹل عنه یحینی بن:معین فقأل :لا اأُعرفه یعنی لا أعرف تمقیق أمرہ 
حکاہ ابن ابی حاتم وذکزہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی ”العون“ (٣:۳۱۰)ء‏ والتہذیب (۹:۷): 
وفی ”العون٭ أأیضاء قنال ال خطابی: ہذا الحدیث مرسلء وذھبٔ أکٹر الفقھاء إلی ان ملکھا لم یزل 
عن صاحبہنا بالعنجزز عنہاء وَسبیٔلھا سبیل اللقظة فإذا جاء ربہا وجب علی آخذھا رد ذلك عليه 
وقال أحمد وإسحاق: هیٰلمن أحیاھا إذا ت رکھا بمھلکةہ واحتج إسحاق بحدیث الشعبیٰ ھذا اھ.. 

قلت: لعل ا خطابی قلد البیہقی فی قوله::ھذا ا لحدیث مرسل فإنه قال: هذا حدیث مختلف 
تھا رس 2 اس گا کل کل اد اوغا سی رس فرہ را ۸۰) وردہ عليه ۱ 
٭صاحب ا جوھر النقی٭ٴ ما نصہ: قد قدمنا فی:باب فضل ا حدث اُن مقل مذالیس منقطع لکن 
الشعبی قد رواہ عن غیر واحد من اأُصحاب النبی کمروسس بر مم بل ھوٴ 
موصولء وإن الصضحابة کلھم عدول اھ فلا یقدح جھالتہم صحة ا حدیث. : 

قلت: وحجة ا جمھور قوله تعالی: لا اکلوا أموالکم بینکم بالباطل إلا ان تکون تجارۃ عنَ 








پا قطة لحل والحرم ضواء ٣‏ 
وقد مر توثیقه فی الکتعاب غیر مرة: 


تراض منک 4ء فبانه یدل علی أُن الملك لا بحصل إلا بتملك من ا مالك بسبب من اُسباب الملكء 
ولیس التسییب من اُسباب الملك فی شیءء فإذا وجد سبب الملك وججد ا ملكِ بأن یقول امالكَ عند 
الصسییب؛ من اُخذھا فھی لەہ وإن لم یقل ذلكء ولم سپ یم 
عنہاء وکان هو اُولی بہا من أحیاہاء وحکمھا حکم اللقطة. 

وأما الحدیث,فلیس من أُحکام التشریعء بل ہو من باب السیاسة متعلق بالاأئمةء فللامام إذا 
رأی الناس یسیبون دوابہم فی الھلك ویضیعونہاء ولا یعلفونہا ان یزجرھم عن ذلك بالإعلان بما 
فی ھذا ا حدیث: فمن أحیا حسیرً سیبے أُھله بمھلکة بعد إعلان الإمام بہذا الحکم فھو لہ وإلا 
فا مالك أحق بە وأما أحمد وإسحاق فحملاہ علی التشریع دون السیاسة وھذا کما تری من 
اختلاف الاجتہادء ویؤید ما قلنا ما أخرجہ البیہقی من طزیق سعید بن منصور: ثنا خالد ثنا مطرف 
عن الشعبی فی رجل سیب دابتہ فأعذھارجل أصلحھاء قال: قال الشعبی: ھذا قضي فیە إِن کان 
سیبہا فی کل وماء وأمن فصاخھا اُحق یہاء وإن کان سیبہا فی مفازۃ ومخافة فالذی اُخذھا أحق 
بہا اھ (۲۹۸:۹)۔ 

وفیه تصریح بأن التسبیبب بمجردہ لا یدل علی الإباحةء ولیس هو من أَسباب التمليكک فی 
شیء وإلا لم یفرق بین من سییہا فی کلأ وماء وبین من سیبہا فی مفازۃ ومخافق وإنما جعل آخذھا 
اُحق بہا فی الشانیة زجرء أو سیاسق أُو لان ت وکھا فی مفازة ومضافة کان قرینة الإباحة إذ ذاك_ 
متعارفة بینہمء وقد تقرر فی الأصول أن البنی علی الصرف یتبدل بتبدل العرف وفی ”الرد ا حتار“ 
عن لقطة ٭الداترخائیةٴ: ترك دایة لا قیمة لھا من الھزال ولم ییحھا وقت الترك فأخذھا۔رجل 
وأصلحھا فالقیاس ان نکون للآخذ کقشور الرمان الطروحةء وفی الاستحسان تکون لصاحبہا۔ 

قال محمد: الأُنا لو جسوزنا ذلك ذ فی ا حیوان لجوزنا فی ا جاریة ترمی فی الأرض مریضۃً 
لا قیمة لھباء فیأخذھا رجلء وینفق علیہاء فیطأھا من غیر شراء ولا هبة ولا إرث ولاصدقة 
أُو یعتقھا من غیر ان یملکھاء وھذا أمر قبیح اھ ملخصاء ومقتضاہ ان غیر ا حیوان .کالقشور یکون 
طرحە إباحة بدون تصریحء وأنە یلک الآخذ بخلاف ا حیوانء فلا یملکہ إلا بالتصریح بالإباحة 
(بشرط ان تکون لقوم معلومین)ء کما هو مفھوم قولہ: ولم سجھا اھ .)۳٦۰:۲(‏ ولقائل اُن 
یقول: إن تجویز ذلك فی ا حیوان لا یستلزم تجویزہ فی العبید والإمای لان تسییب ا حیوان غیر نادر 
بخلاف تسییب الإنسان فإنه نادرء ولا عبرة بالنادر وأیضا فإن النص نما ورد فی تسییب الدابق 
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کتاب الاباق 
باب من رد ابق إلی مولاہ من مسیرة السفر 
فصاعدًا فله عليه جعلہ اُربعون درشما وإن ردہ لأقل:منہا فبحسابہ 
۸- اآخیرنا سفیان الشوری عن بی رباح عید اللہ بن رباح عن ابی عسر 
والشیبانی قال: أصبٰت غلمانا إباقا بالعین”ء فذ کرت ذلك لابن مسعود فقال: الأجر 
رایت ھذا الأجر نما الغیمة؟ قال: : أُربعون درھما من کل راسء رواہ عبد 
الرزاق فی ”مصنفہٴ ومن طریق عبد الرزاقء رواہ الطبرانی فی ”مصجمهٴء ورواہ 
البیہقی فی "سننهٴء وقال: هو أمٹل ما فی الباب (زیلعی ١:٥٦۱)۔‏ 
وقال الھسیٹمی فی ”مجح الزوائد“: فی ابو رباح لم أعرفهء وبقیة رجاله رجال 
ا و 6 :قد روی عنه سفیان الٹوری وأُبو حنیفة -الإمام الأُعظم- کما فی 
الثار (ص:٢١٢۱)‏ محمد وو” جامع مسانید الإمام .)۷٥:۰٢(‏ ومثلە لا یکون غیر 
معزوف: وقال الخلال: حدیث ابن مسعود أُصح إسناداء کذا فی ' الغنیٴ لابن قدامق 
(٦:٥٣٥۳)ء‏ ومن صحح الإسناد فقد عرف؛ وهو مقدم علی من لم یعرف. 


فلا یقاس علیہا إلا ما ہو مٹلھا أو دونہا لا ما ہو فوقھاء فتاملء واللہ تعالی أعلم. 
کتاب الإباق: 
باب من رد الابق إلی مولاہ من مسّیرۃ السفر 

فصا عدا فلہ عليه جعله أربعون درھما وإِن زدہ للأقل مہا فبحسابہ 
قوله: اُخبرنا سضیان إلخ دلالتهعلی ان جعل رد الاَبق اُربعون درھما ظاھرقء قال صاحب - 
”الصدایة": وھذا اسصحسان: والقیاس أُن لا یکون لە شیء إلا بالشرطء (ہأن یقمول: من رد علی 
عبدی فله کذاء کما إذا رد بہیسة ضالة او عبدا ضالا فلا یستحق الجعل إلا بالشرط) وھو قول 
الشافعی رحمے اللہ أنه متبرع ببنافعدہ ولنا ان الصحابة رضی اللہ عنہم اتفقوا علی وجوب أصل 
الجعل إلا أن مہم مِن۔أُوجب أربعین. ومنہم من أُوجب ما دونہاء (وذلك أن ظھر الفتوی بە من 
غیر واحد من حیث لا یخفی فلم ینکرہ اأُحد)؛ فأُوجبنا الأربعین فی مسیرۃ السفر وما دونہا فیما 
دونه توفیقا وتلفیتًا بینہما (وأیضا فالروایة عن ابن مسعود اُقوی من الکل فرجحناھا کما دل عليه 


)١(‏ وفی ”الیہقی “ بالعین وفی مصنف ابن ابی شیبة: :بعین التمر کما فی ”ا جوھر اللفی ٴ (٢٠٠۰٤)ء‏ وعین التمر موضع معروف, 











إعلاء السنن أجرۃ رد الأبق ۳۸ 

۹ئ أُخبرنا ابو حنیفة عن سُعید بن المرزبان عن أبی عسرو"' أو ابن عمر 
- یی مس س تی یرت لبج 
أُربعین درھماء رواہ محمد:فی ”الاثار: (ضن ١٦۱۲)ء‏ وسندہ حسن۔ 


قول البیہقی وا لالء وقد روی عن عمر أَیضًا: إن الجعل أُربعون. وسندہ اأحسن من لأعری: 
وا یؤخذ بالأقل إذا ساوی الأکٹر فی القوق وقیل: ھا یؤخذ بە إمذا لم یمکن التوفیق بین الاّقاویل؛ ۱ 
وھنا یمکن بحمل روایات الأُربعین علی رذہ من مہیرة السفرہ وروایات لأقل علي ما دونہا۔ (فتج 
القدیںء والتقذیر بالسمع ولا سمع فی الضال فامتع (الحاق به قیاسا ودلالة أیضًا) لأن ا حاجة إلی 
صیانة الضال دونہا إلي صیانة الابق لہ لا یعواری والّبق بخعفي اھ مع " افتح القدیر 
(ہ ۷ وفیە أیضا : وقولنا قول مالك وأأحمد فی روایة اھ۔ 

ٴ وقال الوفق فی ”الغنیٴ ': ون رذلفطلة ار ضالداوعیل لف ملا یغیر بل غیر ردالان 
لم یستحق عوضا لا نعلم في ھذا خلافاء وأما العبد البقء فإنه یستحق الجعل بردہ؛ وإن لم یشترط 
لہ روی ھذاعن عمر وعلی وابن مسعودہ وبە قال شریح وعمر بن عبد العزیز ومالك وأصحاب 
راہ ریت می اد وا رک رر کش نقال سو مل ات مال 
لا أدری قد تکلم الناس فيه لم یکن عندہفیه حدیث صحیح :وھذا قول الدخعی والشافعی وابن 
اللنذرہ ووجہ الروایة الولی ما روی غمرو بن ذیتار وابن ابی ملیكة: أأن النبی شلّ جعل فی جعل 
ابق إِذا جاء بە حارجا من ا حرم :عیناراء وأیضا فإنه قولٴمن سمینا من الصحابق ولم نعرف لھم 
فی زمنہم مخالفاء فکان,إجماعًاء ولژن فی شرط العل فی ردھم خا علی رد الٍباقء وصیانة لھم 
عن الرجوغ إلی دار ال خربء وزدتہم عن دینہم وتقویة أُغل الغرب بہم؛ فیبغی ان یکون 
مشروعا لھذہ الصلحة وبہذا فارق رد الجمل الشاردہ فإنه لا یفضی إلی ذلك اھ (٣٣٣٣۳)۔‏ : 

: قولہ: أخبرتا أبو حنیفة إلخ۔ حمل أصحابنا قولہ: خارجا من الصر لی مسیرة السفرہ قال 
يَسَيل وبە -أى بقول این مسعود- أخذ إذا کان الوضع الذی أصابہ فيه مسیرۃ ثلاثةٗ ایام 
فصاعدًا فجعلہ أربعین؛ وإذا کان آقل من ذلك رضخ لە بقدر السیرہ وھو قول بی حنیفة اھ 


)(م وع الصیجآو عمرو فان مان روہ عن یراع عنأٔی عروالشیانی کسا دب اع سمید بن لزان ا زام! 
:وھو متابع جیلہ : 8 ٠‏ ۶ 











ج- ۱۴ے اأجرۃ رد الاّبق ۳۹ 


٠‏ حدٹتا محمد بن یزید عن یوب أبی العلاء عن قتادة وأبی عاشم ان عمر 
قضی فی جعل الاَبق أربعین درہماء رواہ ابن ابی شیبة (زیلعی .)٦٢ ٢‏ قلت: 5 
صحیح رجالە ثقاتء اما محمد بن یزید فھو أبو سعید الواسطی الکلاعی؛ وثقہ 
90770 و وو ےگ 
والنسائی وابن سعدء وأبو هاشم هو الرمانی الواسطی من رجال ال جماعة وثقه اأحمد 
وابن معین وأٗبو زرعة والنسائیء کذا فی ”التہذیبٴ ٢٢۸:۹(‏ و١٤:٤١۶٦‏ و ٢٢‏ :٦٦۲)۔‏ 

۱- حدثنا و کیع ثنا سفیان عن أبی إسحاق قال: اُعطیت الجعل فی زمن 
معاویة أُربعین درھما. رواہ ابن بی شییة أأیضا (زیلعی ١:٦٥٦۱)ء‏ وسنذہ صحیح۔ 

۲ء حدثا یزید بن ھاون عنْ حجاج (ھو ابن أُرطاق) عن عمرو بن شعیب 
عن سعید بن الملسیب ان غمر جعل فی جعل الابق دیناراء او اٹنی عشر درھماء رەاہ ابن 
بی شییة (زیلعی ١٦٥٦۱)ء‏ وسندہ حسن۔ _ 

٣۳‏ سدتتا بڑنا ان عاررقامنح حجاع سن حصین عن الضعی عن اخارت 
, عن علی أنه جعل فی جعل الاب دینارا أو انی عشر درھما۔ رواہ این آی شیة ایض 
' (زیلعی ٢‏ ٦٠٥٦ء‏ وسندہ حسن. 


قولہ: حدثنا ‏ وکیعء قال الوفق فی ”لغني“: قد اختلفت الروایة فی قدر الجعل: فروی عن 
أحمد أُنه عشرة دراھم أو دیناز إن ردہ من ا مصرء وإن ردہ من خارجه ففيه روایتان: إحداھما یلزمہ 
دینار او اٹٹی عنشر درھما للخبر المروی فيه (إشارة إلي مرسل عمرو بن دیناز وابن ابی مليكة)؛ 
ولأن ذلك یروی عن عمر وعلی رضی اللہ عنہماء والثانیة لە أریسون درھما إن ردہ من مارج 
امصرء احتارها الال وہو ول أبنٴ مسعود وشریح؛ ٹ ٹم ذکر ما بداُنا بە البابء وقال: قال أبو 
إسحاق: أعطیت ا جعل فی زمن معاویة اُربعین درھماء وھذا یدل علی أنه مستفیض فی العصر 
الأُولء قال ا حلال: حدیث ابن مسعود أصح إسناداء وروی عَن عمر بن عبد العزیز أنه قال: إذا 
وجدہ علی مسیرة لاٹ فلە ثلاثة دنانیرء وقال ابو حنیفة: إن ردہ من مسیرۃ ثلائة أیام فله اُربعون 
درھماء وإن کان من ون ذلك یرضخ لە علی قدر اللکان الذی تعنی إليه اھ .)۳٥٣:٦(‏ 
. قولہ: حدثنا یزید بن هارون مرتین إلخ محمولان علی رد الاّبق من داخل الصر وما یقرب 


منه؛ واللہ تعالی أُعلم, 








إعلاء ات أجرة رد الابق ۰ ٠‏ 


٤‏ عن عممرو بن دینار أُن رمسول اللہ گل قضی فی العبد الابق یؤخذ 
خارج الحرم بدیٹار أُو عشرۃ دراهم أُعرجے عبد الرزاق وابن أبی شیبة فی 
”مصنفیہماٴٌ وھو مرسل مرفوع (زیلعی .)۱٦٦٦١‏ ۱ 

-٤٤"‏ محمد قال: أأخبرنا قیس بن الربیع عن ابن جریج عن ابن ملیکة قال: 
جعل رسول اللہ ہك جعل الابق إذا وجد خارجا من ا رم دینارا (کتاب ا حجج)؛ 
وسندہ مرسل۔_ 


قوله: ”عن عمرو بن دینار إلخ ٭ قلت: وروی نحوہ ابن أبی ملیكة عن النبی یل مرسلاء 
کما تقدم فی کلام الموفق قریباء وذکرناہ عن ا حجج حمد فی التنء قال ا حقق فی الفتح: والمفھوم 
من خارج ا حرم فی ا تبادر القرب لا قدر مسیرة سفر عنه وعن ھذا روی:عمار (ھو ابن:۔یاس): إنذ 
اأُخذہ فی المصر فله عشرةء وإن أُخذہ خارج المصر فلە أربعون (رواہ أصحابنا فی کتبہمء ولم اأجد 
من خب رجا لعله اعدبز ا حرم کالمکان الواحد اھ (٥؛٥٥٦).‏ ویؤیدہ ان الأثر أحرجہ البیىہقی فی 
سننه من طریق مخصیف عن معمر عن عمرو بن دینار عن ابن عمر مرفوعًا قضی رسول اللہ عػُّ 
فی العبد اللّبق یوجد فی ا لحرم بعشرۃ دراھم )٦٠٠:٦(‏ خصیف فیە مقالء ولذا والله أعلم ضعفه 
البیہقی ولکنه یصلح تفسیرا للمرسل لا سیما وخصیف مختلف فيه؛ فالظاہر ما قاله احقق: إِن 
امراد بخارج ا حرم هو ا حرم وما یقرب منہ؛ لا ما یبعد عنه قدر مسیرة السفرء واللہ تعالی اعلم. 

فروع: یجوز أخخذ الآبق من وجدہہ وبہذا قال مالك والشافعی وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم 
فیہ خلافاء فإذا أُخذہ فھو أمانة فی یدہہ إن تلف بغیر تفریطە فلا ضمان عليه (بدلیل ما رواہ البیہقی 
فی سننه من طریق البخاری عن محمد بن یوسف عن سفیان عن حرم بن بشر عن رجاء بن 
ا حارث عن علی فی الرجل یجد الابق فیأبق منە لا یضمنه. وضمنه شریحء ونحن نقول بقول علی 
إن کان الّّیق أُبق. من دون تعدیە اھ (٢:۲۰۱)ء‏ وإن وجد صاحبه دفع إلیه إذا اأقام بە البینق 
أُو اعترف العبد أُنه سیدہ وإن لم یجد سیدہ دفعہ إلی الإسام او نائبه فیحفظه لصاحب او یبیعہ إِن 
رای الصلحة فی بیعه ونحو ذلك قال مالك وأصحاب الرأی ولا نعلم فیه مخالفاء ولیس للتقطه 
بیعە ولا تملکہ بعد تعریفہ لان العبد یںحصفظ بنفسه فھو کضوال الإبلء فان باعه فالبیع فاسد فی 
قول عامة اُھل العل منہم اُبو حنیفة والشافعیء قاله اللوفق فی ٭الغنی ٭ .)۳٥۷:٦(‏ 
الفرق بین ا جعالة والاجارة: 

وقال أیضا: إِن ا جعالة فی رد الضالة والاّبق وغیرهما جائرۃہ وھذا قول أَبي حنیفة ومالك 








٤ ٤ ١٣١ -_ ج‎ 


کتاب المفقود 
باب امرأة المفقود امرأنهحتی بأتیہا البیان 
٦‏ عن سوار بن مصعب نا محمد بن شرحبیل الھسمدانی عن ا مغیرة بن 


والشافعي. ولا نعلم فیه مخالفاء والأأصل فی ذلك قول الله عز وجل: هوَلن جاد بە حمل بعیر وأنا 
بە زعیم4ء ثم استدل لذلك با روی أبو سعید عند البخاری أُن رجلا من الصحابة رقی رجلا من 
أحیاء العرب بأم القرآن بقطیع شیاہ ٹم قال: ولأن الحاجة تدعو إلی ذلك؛ فإن العمل قد یکون 
مجھولا کرد الضالة والابق . وشفاء امریض وال وکالة باملخصومة) وفحو ذلك: ولا تتعقدہ الاجارۃ 
فیەء وا حاجة داعیة إلي ردھماء وقد لا یجد من یتبرع بہء فدعت اسحاجة إلی إباحة بذل ا جعل فیه 
مع جھالة العملء لانہاغیر لازمة, 

إذا ثبت ھذا فإذا قال: من رد علی ضالتی أُو عبدی الاَبق أُو خاط لی:ھذا القمیص أو بنی لی 
ھذا ا حائط فله کذا صحء وکان لکل واحد منہما الرجوع فیه قبل حصول العمل. ولا بد ان 
یکون العوض معلوما؛ .لان ا حاجة تدعو إلی کون العمل مجھولا بن لا یعلم موضع الضالة والاّبقء 
ولاحاجة إلی جھالة العوض؛ ولان العمل لا یصیر لازما فلم یجب کونه معلوماء والعوض یصیر 
لازما بیاتسام العمل فوجب کونه معلومًا ویحصمل ان تجوز ا جمعالة مع جھالة العوض إِذا کانت 
الجھالة لا منع التسلیمء نحو ان یقول: من رد عبدی الابق فله نصفهء ومن رد ضالتی فله ثلنہا فان 
أحمد قال: إذا قال الأمیرافی الغزو: من جاء بعشرة زؤوس فله راس جاز وقالوا: إذا جعل جعلا 
من یدله علی قلعة او طریق سھل وکان الجعل من مال الکفار جاز اُن یکون مجھولا کجاریة یعینہا 
العامل؛ فتخرج ھھنا مثله فأما إِن کانت ال بھالة تمنع التسلیم لم تصح ا +بعالة وجھا واحدَاء ٹم ذکر 
الفرق بین ا لجعالة والإاجارة بأُبسط وجہء فلیراجع (٦:٣٥۳)۔‏ 

وفی ”ا حملی ٴ: صح:عن شریح وزیاد ان الابق إن وؤجدفی الصر فجعل واجدہ عشرةۃ 
دراھم وإن وجدخارج الصر فاربعون درھماء وروی أٔیضًاعن الشعبیء وبە یقول إسحاقء وصح 
عن عمر بن عبد العزیز أُله قضی فی إِذا اذ علی مسیرة ثلاث ثلاثة دنانیرں کذا فی ٴا جوھر 
ألنقی ٴ (٤٤۷٦)۔‏ 

کتاب المفقود 
باب امرأة الملققود امرأنه حتی بأتیہا البیان 
قوله: ٭عن سوار بن مصعب إلخ“ المفقود هو الغائب الذی لا یدری حیاتف ولا موتە 








إعلاء السنن امرأة المفقود امرأتہ حتی يأُتیہا البیان آ 
شعبة قال: قال سول اللہ عل: امرأۃ اللفقود امرأتہ حتی یأتیہا ال خبر. رواہ الدارقطنی 
)٦٢٤٤٤(‏ وسکتٹ عنہ وقال ابن ابی حام فی کتاب العلل: سألت أبی عن ھذا 
ا حدیث فقال: منکر ومحمد بن شر حبیإ متروك ا حدیثء یروی عن الغیرة بن شعبة 


وقد صح عن عمر رضی اللہ عنه أأنه قال: امرأة الفقود نصربص أریع ستینء ثم تععد أربعة أشھر 
وعشرا وتل للازواج؛ وصح عن علی اُنہا امرأتہ لا تتزوج حتی یاأتیہا یقین موتہہ وھو عن علی 
مشھورہ والحاصل أُن اللسألة مختلضة بین الصحابة رضی الله عنہمء والشن فی الترجیح؛ والحدیٹ 
الضعیف یصلح مرجحا لا مثبًابلأصالةہ وما ذکر من موافقة ان سسعود لە مرجح آخر؛ کذا فی 
”فتح القدیر“ (ہ:۳۷۲). وقال محمد فی ”ا حجج* لہ: وھذا ای قول علی- اأحب القولین إلینا 
وأشیہھما بالکتاب والسنة مع ماقد جاء من رجوع عمر إلی قول علی رضی الله عنہما اھ 
(ص٣٦۳).‏ وأما کكونە اُشنبە بالکتاب والسنق فان الأصل أُن لا یجوز فسخ نکاح أحد بمغیبە 
ولا إیجاب عدة ممن لم یصح موتہ ولا طلاقہہ ولا أُن یطلق أحد عن غیرہہ وباللہ التوفیق۔ 

وعلق البخاری عن سعید بن ال مسیب إِذا فقد فی الصف عند القتال تربص امرأتہ سنةق 
ووصله عبد الرزاق آتم منە عن الٹوری عن داود بن ابی مند عنە قال: إذا فقد فی الصف تربصت 
امرأتہ سنةء وإذا فقد فی غیر الصف فأُربع سنینء وإلی قول سعید فی ھذا ذھب مالكء لکن فرق 
بین ما إذا وقع القعال فی دار الحرب أو فی الإسلام؛ وعلق البخاری عن الزھری فی الاسیر یعلم 
مکانہ لا تتزوج امرأتہ ولا یقسم ماله فاذا انقطع خبرہ فسنتہ سبة الفقود ا وصلہ ابن ابی شیبة 
من طریق الأوزاعی قال: سألت الزھریٰ عن الأسیر فی أرض العدو متی نزوج امرآتم فقال: 
لا تزوج ہا علمت أنه حیء ومن وجەہ 2 عن الزھری قال: یوقف مال الأسیر وامرأأنه حتی یسلما 
أُو بھوتا. کہ 3ي : 
ولا قولە: مہ تضرفوست رج اھ لا سن 
وقد أخرقحه عبد الرزاق وابن ابی شیبة وسعید بن منصور بأُسانید صحیحة عن عمرہ منہا لعبد 
الرزاق عن سعید بن إلسیب ان عمز وعثمان قضیا بذلك؛ وأحرج سعید بن منصور بسند صحیح 
عن ابن عمر وابن عباس قالا: تنتظر امرأة الفقود أربع سنینء وثبت أَیضًا عن عثمانِ وابن مسعود 
فی روایة (وقد مر ان ابن مسعود وافق علیا أُنہا تنتظرہ أبداء فالظاھر أأنه رجع عن موافقة عمر 
وعشمان فی ذلك) وعن جمع من التابعین کالنخعی وعطاء والزھری ومکحول والشعبی (ولکن 
مذہب النخعی والشعبی علی خلافہہ کما ذکرناہ فی لان وسیأتی لە بقیق)ء واتفقِ اُکٹرھم علی ان 
التٛأجیل من یوم ترفع أُمرھا للحاکم؛ وعلی اُنہا تعتد عدة الوفاۃ بعد مضی أربع سنین؛ واتفقوا أَیضً 








ہے کے ات أمرأة اللفقود امرأنه ختی یيأتیہا البیان ٥‏ ل3 


مناکیر وأٗباظیل انقہی وأعله أیضا عبد ا حق بمحمد بن شرخبیل: وقال: إنه متروكء 
وقال ابن القطان فی کتابہ: وسوار بن مصعب أشھر فی المتروکین منه ودونه صالح بن 
مالك ولا بعرف دونه محمد بن الفصل ولا یعرف حاله انتہی (التلعیق الغنی )0"( 


علی اُنہا إن تروجتء فجاء الزوج الأول خیر بین زوجتە وبینْ الصداق؛ وقال اکٹرھم: إذا اختار 
الأُول الصداق غرمہ لە الثانیء ولم یفرق اکٹرعم بین اأحوال الفقد إِلا ما تقدم عن سعید بن اللسیب 
وفرق مالك بین من ٴفقد فی الحرب فتؤجل الأجل للذکور وبین من فقد فی غیر الخرب فلا تؤجل+ 
بل تنتظر مضی العمر الذی یغلبٰ علی الظن أنە لا یعیش اکٹر منہء (وقدرناہ بھوت أقرانہ کما 
سیأتی)ء وقال أخمد وإسحاق: من غاب عن أھله فلم یعلم خبرَہٗ لا تجیل فی (بل حکمہ التعمیر) 
وانما یؤجل من فقد فی ال حرب و فی البحر اأو نحو ذلك وأخرج سعید بن متصور عن الشعبی: إذا 
تزوجٹ فبلغھا ان الأُول حی فرق بینہا وہین الشانی واعتدت منہ فان مات الاول اعتدت منە أَیضا 
وورثتہہ ومن طریق النخعی لا تروج ختی یستبین أمرہہ وھو قول فقھاء الکوفة والشافعی وبعض 
أصحاب ا حدیث: واتتار ابن ا لنذر التاأجیل (مطلقا) لاتفاق خمسة من الصحابة عليه؛ واللہ تعالی 
أعلم" کذافی ”فتح الباری" (۳۸۰۱۹).---- 

وقال الوفق فی ”الغنی٭ فی اُحکام اللفقود: إذا غاب الرجل عن امرأُته لم یحل من حالینء 
اأحدھما: أُن تکون غیبة یر منقطعة یعرف خبرہ ویأتی کتايهہ فھذا لیس لامرأتہ ان تتزوج فی قولِ 
أھل العلم اُجمعین إ إلا أُن یتعذر الإنفاق علیہا من مال فلھا ان تطلب فسخ النکاح فیقسخ نکاحہ 
(أی غند من یری فسخ النکاح اعسار الزوج) وأجمعوا علی ان زوجة الأُسیر لا تتکح حتی تعلم 
یقین وفائہ وهذا قول النخعی والڑمری ویحبی الأنصاری ومکحول والشافعی وأبی عبید 
وأبی ٹور وإسحاق وأصحاب الرأیٰ وإت أبق العبد فزوجتہ علی الزوجیة حتی ج موتہ او ردتف 
وه قال الأُوزاعی والٹوری والشافعی وإسحاقء وقال الحسن: إباقه طلاقہ - 

ولنا أنه لیس بمفقود فلم ینقسخ نکاحه کا حر ا حال الغانی: ان یفقد وینقطع نحبرہہ ولا یعلم 
لە موضع فھذا ینقسم قسمین: أحدھما أُن یکون ظاہر غییتہ السَلامة کسفر التجارۃ فی غیر مھلکة 
وإباق العبد وطلب العلم والسیاحق فلا ترول الروحیة أیضًا ما لم یثبت موتھ. روی ذلك عن علی؛ 
وإليه ذھب ابن شبرمة وابن أبی لیلی والٹوری وأبو حنیفة والشافعی فی ا جدید وروی ذلك عن 
أبی قلابة والىخظّی وأٗبی عبید. 








إعلاء السنن امرأة المفقود امرأتہ حتی يأُتیہا البیان ٤‏ 
قلت: فا حدیث ضعیف؛ کما قساله الزیلعی فی ”نصب الرایة“ (١:٦٦۱)ء.وله‏ شامد 


وقال مالك"' والشافعی فی القدیم: تصربص أربع سینء وتعدد للوفاۃ أُربعة أُشھر وعشراء 
وتحل للُزواج نہ إِذا۔ جاز الفسخ لتعذر الوطی بالعنةء وتعذر النفقة و 
لتعذر الجمیع أُولی+ واحتجوا بحدیث عمر فی فی اللفقود مع موافقة الصحابة لە وت رکھم إنکا 
ونقل ابن أصرمعن اأُحمد: : إذا مضی عليه تسعون سنة قسم ماله, و می 
الوفاۃ ٹم تتروج؛ لأن الظاصر آنہ لا یعیش آکٹر من ھذا العسرہ والمذھب الأُول (وھو أن لا ترول 
الزوجیة ما لم یشبت موتہ) لأأن ھذہ غییة ظاھرھا السلامة فلم یحکم بموتەہ کما قبل الأریع سنین: 
أُو کما قبل تسعینء ولان ھذا التقدیر بغیر توقیف. والتقضدیر لا ینبغی ان یصار إليه إلا بالتوقیف 
ولأن تقدیرھا بتسعین سنة من یوم ولادتہ یفنضی إلی اختلاف المدة فی حق الرأۃ باختلاف عمر 
الزوج ولا نظیر لھذاء وخبر عمر ورد فیمن ظاہر غیبته الھلاك فلا یقاس عليه غیرہ اھ (۱۳۲:۹)۔ 

قلت: فمذھب أحمد أُضیق من مذہھبنا فی امرأة مفقود ظاہر غیبتہ السلامةء ومذھب مالك 
والشافعی فی ا جدید موافق مذھبنا فی ذلك علی ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ: وھو انتظار مضی 
العمر الذی یغلب علی الظن أنە لا یعیش کشر منەہ وقدرناہ بھوت أقرانه فی بلدہ إذا لم یأُتہا یقین 
موتہء لن مات تقع ا حساجة إلی معرفتہ فطریقہ فی الشرع الرجوع إلی أمثاله کقیم امتلفات (وجزاء 
الصید) ومھر مل النساء وبقاؤہ بعد سوت کل أقرانه نادرہ وبناء الأأحکام الشرعیة علی الظاھر 
(الغالب دون الناس)ء کذا فی ”الکفایة شٍرح الھدایةٴ (٥:۳۷۳)۔‏ 

قال فی ”الھدایة“: وفی ظاھر المذھب یقدر بھوت الاقرانء وقدرہ بعضھم بتسعین, والأقیس 
أُن لا یقدر بشىء والأر فق أُن یقدر بتسعین. قال احقق فی ”الفتح“: والأحسن عندی التقدیر 
بسبعین لقوله كٌ: داأعمار اأستی ما بین الستین إلی السبعین؛ (رواہ الترمذی عن أٌبی :ھریرۃ وٗبو 
یعلی عن انس کذافی الجامع الصغیر للسیوطی وحسن بالرمز )٦۷٤:۱(‏ فاندحض قول:اموفق: إِن 
هذا التقدیر بغیر توقیف) وقال بحسضھم: یفوض إلی رای القاضی فأی وقت رأی الصلحة حکم 
بھوتہ اعتدت امرأتہ عدة الوفاۃ من وقت ا حکم بالوفاق کأنه مات فیه معاینق إذ الحکمی معتبر 
با حقیق (٭:٣‏ ۳۷)۔ 


(م( وتذکر ما أسلفناہ عن الحافظ فی ”الضتح“: ان مالکا غرق بین من فقد فی ال حرب فتؤجل الأجل اللذکورہ وبین من فقد فی غیر 
. ا حرب فلا تؤجل بل تنتظر مضی العمر إلخ وھذا خلاف ماعزاہ إليه الوفق ھھتا ط ۰ 
7 کے 
ےی 











ہے ۴ امرأة لفقود آمرأته حتی يأتیہا البیان ٤ے ٤8٤‏ 


من قول علی وابن مسعود کما سیأتی. 


قلت: والظاہ' ان ھذا -آی الغویض إلی ری ا حاکم- - غیر خارج عن ظاھر الرؤایق بل ھو 

قرب إليه من القول بالتقدیرء لأنہ فسرہ فی شرح الؤھبانیة بأن ینظر ویجتہد ویفعل ما بغلب علی 
دہ فلا بقول بالتقدیں لان لم یرد ىہ الشرع بل بنظر فی الأقران وفی الزمان واللکان ویجتہدہ ٹم 
نقل عن سغنی ا نابلة حکایة عن الشافعی ومحمد وأنه للشھور عن مالك وأبی حنیفۃ وأبی 
ویوسف؛ قال الزیلعی: لأنه یختلف باخعلاف البلادہ وکٰذا غلبة الظن تختلف باععلاف 
الأشخاص, فان اللك۔العظیم إذ انقطع خبرہ یغلب علىٰ الظن فی اُدنی مدة أنه قند مات اف 
ومقتضاہ أنه یجصہد ویحکم القرائن الظاھرۃ الدالة علی سوتہ وعلی ہذا بیتنی ما فی جامع 
الفتاوی حیث قال: وإذا فقد فی الھلكة فموتہ غالب؛ فیحکم بە کما إذا فقد فی وقت الملاقاۃ مع. 
العدو.اُو مع قطاع الطریق او سافر علی امرض الغالب ھلاکۂ أو کان سفرہ فی البحر وما شب ذلك 
حکم ہوتہ لأنہ الغالب فی ھذہ الحالات: وأُفتی به بعض مشایخناء.وقال: إنە اُفتی به قاضی زادہ 
صاحب بحر الفتاوی لکن لا یخفی أنهہ لا بد من مدة طویلة یغلب علی الظن موتہ لا بمجرد فقدہ 
عند ملاقاۃ العدو او سفر البحر ونحوہ کذا فی حاشیة الدر للشامی ١١١:۳(‏ و ٥٥٦٢)۔‏ 

قلت: والػأُحسن عندی إذا فقضد فی امھلکة ان لا یحکم ہموته قبل أربع سنین من وقت 
ا مرافعة وھو مذھب أحمد فی ھذہ الضورة, 

قال اللوفق فی ”الغنی “: القسم الٹانی اُن تکون غیبة ظاھرھا الهھَلاكء کالذی یفقد من بین 
أھله لیلا او نہاراء أُو یخرج إلیٰ الصلاة فلا یرجع؛ أو یفقند بین الصفین او ینکسر بہم م رکب 
فیغرق بعض رفقته أُو یفقد فی مھلکة کبریة ا حجاز ونجوھاء قمذھب أحمد. الظاھر عنه ان 
زوجتہ ندربص أربع سنین أکٹر مصدة ال حمل ثم تعتد للوفاة أربعة اُشھر وعشرا وتحل للاُزواج۔ قال 
الأئرم: قیل لی عبّد اللہ: تذھب إلی حدیث عمر؟ قال: هو أحسنہاء یروی عن عمرٴمن ثمانیة 
وجوہ (الصحیح من ثلائة وجوہ کما فی ۲۳٣٤۹‏ من ”امغنیٴ): وھذا قول عمر وعفمان وعلی: 
وابن عباس وابن الزبیر. قال أحمد: خسمسة من أصحاب النبی ََيكه (قلت: بل أربعة فإن اللشھور 
عن علیخلافه کما مر) وبه قال عطاء وعمر بن عبذ العزیز والحسن والزھری وقتادة ؤاللیثء وبە 
یقول مالك والشافعی فی القدیم (وقولہ الجدید کقول فقھاء لکوفة سَواء کما تقدم) إلا ان مالکا 
قال: لیس فی انتظار من یفقند فی القعال وقت؛ وقال ابن ا ملسیب فی امَزأة:الفقود بین الصفین: 
تتریص سنہةة لأن غلبة ھلاکہ ھھنا کشر من غلبة غیرہ لوجہ د سبب اھ (۱۳۳:۹): قلت: إِن کان 








إعلاء السنن ۱ امرأة المفقود امرأته حتی یأُنیہا البیان ٦‏ 


۷: عن النہال بن عمرو عن عباد بن عببد الله عن علی أُنە قال فی اسرأۃ 
الفقود: إنہا لا تتزوج. رواہ الشافعی من طریقہ وذکرہ فی مکان آخر تعلیقا: فقمال: 
وقال علی فی امرأة المفقشود: امرأۃ ابتیلت فلتصبرء لا تکح حتی یأتییہا یقین موتہ وقال . 
البیہقی: مع بر ہے وو مس وی تاروت 
(التعلخیص ا بیر ۳۲۹:۲). ۱ 


علة التقدیر یإریع سدین کونہا أکٹر مدة الشمل کما زعموا فلا بد من وجوب التربص أربع سنین 
مطلقاء سواء فقد فی القتال أأو فی غیرہ لاحتمال کون الرأة حاملا من المفقودہ فافھم. ۱ 
: قوله: عن المنہال بن عمرو إلخ قلت: المنہال الأسدی مولاہم الکوفی من رجال الببخاری 
والأربعة صدوقء من ا حجامسة (تقریب ٢۲۱)ء‏ وعباد بن عبد اللہ الأسدِی ضعیف من القالثة 
1 ابن حبان فی "ا خلاصةٴ .)۱٥۸(‏ و (التقریب:٥۹)ء‏ ولا یضرنا الکلام فی بعض الرواۃ بعد ٠‏ 
بت کونە مشھوراعن علی؛ کما قاله البیہقی؛ وقبد حکم بضعف ما روی عنهمما یخالفہ 
"ئءٴ" قالِ الشافعی: وقال علی بن بی طالب رضی اللہ عنه فی,امرأۃ الفقود: 
امرأة ابتلیت فلتصیر لا تنکح حتی یأتیہا یقین موتہ قال: وبہذا نشولء قال البیہقی: وروی قتادة 
عن خلاس بن عمرو عن أبی الملیح عن علی قال : إذا جاء الاُول خینر بین الصداق الأحیر وبینِ 
امرأنەہ وروایة خلاس عن علی ضعیفق وأبو لللیح لم یسمعہ من علی رضی الله عنه اھ (۷ ٤‏ ) 
الرد علی ابن حزم: ۱ 
ویعکر عليه ما ذکرہ ابن حزم فی " ”اخحلی“ سی مور ساد ما اع اع 
خسلاس بن مرو ان علی بن أبی طالب قال: امرأة اللفقود تعبد أُربع سنینء ثم یطلقھا الولیء 
رو ور تر رس وت وو وھذا_ 
صحیح عن علی اھ (۱۳۷۰:۱۰). : 
وا جواب أن البیہقی نھا حکم بضعقہ ما فی روایة الخلاس عَنَ علی خباصة منٴالقالء کان 
یحبی بن سعید یتوقی ان بحدث عن خلاس عن علی خاصة قال أحمد: کانوا یخشون أُن یکون 
خلاس یحدث عِن صحیفة الحارث الأعورء وقال ٗبو حاتم: یقال: وقعت عندہ صحف عن علی ‏ 
ولیہن بقویء وقال ابن سعمد: کانِ قِدیما کثیر ا حدیث لە صحیفة یحدث عنہاء قال یحیی بن 
شع :لم یسمع من عمر ولا من علیہ وقال الحاکم عن الدارقطنی: : ما کان من حدیلہ عن أبی_ 
رافع عن أبی ھریرۃ احصملء وأًما عثمان وعلی فلاہ وقال الاُزدی: خلاس تکلموا فيه یقال: کان 
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۸> أُخبرنا محمد بن عبید الله العزرمی عن الحکم بن عتیبة ان علیا قال فی 
امرأۃ اللفقود: ھی امرأة ابتلیت فلتصبر حتی يأتیہا مسوت أو طلاق رواہ عبد الرزاق فی 
مصفه (زیلعیٰ ۲) والعزرمی ضعیف. وتابعہ ابن أبی لیلی ومنصور بن الععمر 
کما سیأتی. 

۹ أخبرنا معمر عن این ابی لیلی عن ا کم ان علیا قال فذ کرہ سواءہ رواہ 
عبد الرزاق أیضا (زیلعی ١٦٦٦۱)ء‏ وسندہ حسن مرسل۔ 

۰-- اخبرنا سقیان الثوری عن منصور بن العنسر عن الحکم بن عتیبة عن 
1ور : تتربص حتی تعلم ا حی هو أُم میت. رواہ عبد الرزاق أیضا (زیلعی )١١٦١: ٢‏ 

سی وت 

٤٤‏ - اخبرنا ان جریچ قال: بل انان مر فراع خامن ا از 
أبداء رواہ عبد الرزاق ایض (زیلعی ۲: :۰٠ء‏ وبلاغات مثل ابن جریج ججة. 

اہو - أخرج ابن بی شییة فی مصنفه عن ابی قلابة وجابر بن زید والشعبی._ 
والنخعی کلھم قالوا: لیس لھا ان تتزوج حتی بتبین موته (زیلعی ١:٦٦۱)ء‏ -_ 

ك٣‏ عن علی إذا فقشدت الرأة زوجھا لم تڑوج حتی یقدم أو بموت, أخرجہ 
أبو عبید فی کتاب النکاحء ذکرہ ا حافظ فی ' 'الفتم“ (۹ ۸۰)ء وھو حسن أو صحیح 
علی أصلہہ وذکر ابن حزم فی ”ا لی ٠‏ (۱۳۸:۱۰) سندہ: نا جریر عن منصور بن 
العتمر عن الحکم بن عتیبة عن علی؛ وھو مرسل صحیح۔ 


صحفیا أھ من ”ٴالتہذیب“ ملخصا ٣‏ ۱۷۷۰۰۷۹۷۵۰)ء واھا ر و ھت ا ای کول 
لجماعة ثققہ ولم یعبه ما فی حدیئہ عن علی خاصة من امقالء ومٹل ھذا ال جرح وإن کان لا بضر 
بصحة ا حدیث علی أصلنا ولکن بشرط أُن لا یکون مخالفا للمشھورہ وإلا فلا یحتج بە أصلا۔ 

ولا یخفی أُن روایة خلاس ھذہ مخالفة لمذھب علی اللشھور عنهء فھی شادٰۃ لا یلتفت 
إلیہاء وھولاء فقھاء الکوفة وھم أعرف الناس بقضایا علی وفتاواہ کلھم یقولون: : بأن امرأة المفقود 
لا تتروج حتی يأتیہا یقین موتہ أو طلاقہ ویروون ذلك عن علی رضی اللہ عنە فکیف یصح ان 
سر ری سر رس ہے 
ذلك لکونه حدث عنه فی صحیفةہ واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: اُخبرنا محمد بن عبید اللہ إلی قوله: وعن علی إلخ دلالة الاثار علی قول علی رضی 
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5 وعن علی: لو تروجت فھی امرأۃالاأولء دخل یہ الثانی و لم بدخلء 
اخرجہ أُبو خہید ایضاء ؛ وسندہ:حسن (فتح الباری ۹ ۸۸۵۰ء وفی ”ا حلی“ (۲۳۸:۱۰)( 
من طریق أبی عبید نا علی بن معبد عن عبد اللہ بن عمرو عن عبد الکرء الجزری عن 
سعید بن جبیر قال: قال علی فذکرہ وھذا سند حسن. 
0٥‏ أُخبرنا ا حسن بن عمارة عن ا حکم بن عتیبة عن مجامد أُنه قال: قد 
رجع عمر رضی اللہ عنہ فی التی تدکح فی عدتہا والمفقود زوجھاء وفی امرأۃ أبی کدف 


الله عنه ظاھرۃء وھو قولنا وقول فقھاء الکوفةۂ وقول الشافعی ملقاء وقول أحمد ومالك فی 
مفقود ظاھر غیبتہ السلامق کما مر ذکرہ مفصلا 

قولہ: أخبرنا ال'حسن بن عمارۃ إلخ دلالتہ صلی رجسوع عمر رضی اللہ عدہ إلی قول 
علی رضی اللہ عنه فی امرأة المفقوذ ظاھرة) ویعکر عليه ما حکاہ الاڈ ٹرم عن أحمدء قال: زعموا ان 
عمر رجع عن ھذا هولاءَ الکذابین قلت: فروی من وجه ضعیف ان عمر قال بخلاف ھذا قال: 
لا إلا أن یکون إنسان یکذب اھ من ”الغنیٴ (۱۳۲:۹)۔ ولعل مبنی قول اأُحمد ھذا کون ا حسن 
ابن عمارۃ مجروحا عندہ کما فی ”العہذیب“ .)۳۰٣:۲(‏ ولکن قال عیسی بن یونس: الحسن 
ابن عمارۃ شیخ صالحء قال فيه شعبة وأعانه عليه سفیانء وقال جریر بن عبد الحمید: ما ظننت 
أتی أعیش إلی دھر یحدث فیە عن ابن [إسحاقء ویسکت فيه عن الحسن بن عمارق وقال عمرو بن 

علی: رجل صالح صدوق کئیر الوھم وا خطاً اھ .)٥۰٣:٢(‏ 

فھذا ابن یونس یوثقه ویٹنی عليه مع معرفتہ بقول شعبة وسفیان فیەہ وأُٹشی عليه عمرو بن 
علی فی صلاحه وصدقہ فثبت أنە لم یکن من الکذابین: وإھا کان یہم فی بعض الاأحادیث 
ویخطئ؛ فکان ماذا؟ فھل أحد من اندثین سلم من الوھم وا حطأً إلا من عصممے اللہ؟ قال ابن 
عدی: وأُورد لە عدة أحادیث ما أُغرب قصعۂ إلی ما قال عمرو بن علیء وقد قیل: إنِ الحسن بن 
عمارة کان صاحب مالء وإنہ حول ا حکم |لی منزلهہ فخصه بما لم یخص غیرہ اھ (ص مذکور)؛ 
ای فھذا وجە روایته عن الحکم ما لم یروہ عنه غیرہہ وھذا الذی نقمه عليه شعبة حیث قال: إذ 
الحکم لم یحدث عن یحبی الجزار إلا ثلائة أحادیثء وا حسن بن عمارة یحدث عن اأحادیث 
کثیرة قال أیوب بن سوید الرملی: فقلت للحسن بن عمارۃ فی ذلكء فقال: إن الحکم اأعطانی 
حدیثہ عن پحبی فی کتاب فحفظتہہ قال الضر بن شمیل: قال ا حسن بن عمارة: الناس کلھم منی 
فی خل ما خلا شعیة اھ .)۳۰٥:٢(‏ 
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رجع إلی قول علی رضی اللہ عنہء رواہ محمد فی ا حجج لە (ص:۲۹۷) وھو مرسل 
حسن: ومراسیل مجاھد مقبولء کما ذکرناہ فی القدمة والحسن بن عمارۃ وإن تکلم 


وقال الزیلعی: روی ابن همشام فی السیرة عن ابن إسحاق حدثنیٰ من لا أتہم بە (عن ا حکم) 
عن مقسم مولی ابن عباس عن ابن عباس فذکر صلاة النبی علّهُ علی حمزة وعلی قدلی أحدہ 
وقول ابن إسحاق: حدثنی من لا أنہم أزاد بە الحسن بن عمارقء فقد ورد مصرحا فیە یەہ کما روٴہ 
الإمام موسی بن طارق الزبیدی فی سننە عن الحسن بن عمارۃ عن الحکم بن عتیبة عن مجاھد عن 
ابن عباس إلخ .)۳٦۸:۱(‏ وکیف یکون ا حسن بن عمارة کاذبا فیما رواہ من رجوع عمر إلی قول 
علی فی امرأة الفقودہ وھذا أحمد بن حنبل قد تردد فی العمل بقول عمر فی ذلكء قال الموفق فی 
”الغضی“: وقد نقل عن أحمد أنه قال: کنت أُقول: إذا تریصت أربع سنین ٹم إععدت أربعة أشہر ٴ 
وعشرً تزوجت: وقد ارتبت فیہاء وہبت ا جواب فیہا ما اخعلف التاس فیبہاء نکی اأحب 
السلامة. وھذا توقف یحتمل الرجوع عما قاله وتتربص أبداء ویحعمل التورعء ویکوٹ المذھب ما _ 
قاله أُولا اھ(۱۳۳:۹)۔ ۱ ۱ 

وظنی أنە نما تردد وارتاب فیما قالە أولا معرفته بأن مذھب علی الشھور عنه علی خلاف ما 
روی عنہ خلاس؛ ولعله ثبت عندہ رجوع عمر إلی قول علیء وأن ابن مُسعود رضی اللہ عنء وافق 
علیا فی ذلكء فلم یکن التربص أٔربع سنینء قول خمسة من أصحاب النبی کچ کسا کان زعمہ 
أُولا بل قول ثلائةہ منہم عشمان وابن عباس وابن الزبیر اما عشمان فاخحعلفت الروابات عن آنہ ُمر 
بذلك فی الفقود عنہا زوجھا او فی من نعی إلیہا زوجھا. فروی عبد الرزاق عن معمر عن الزھری 
عن سعید بن السیب ان عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان قضیا فی الفقود ان امرأنه تتریص اُربع 
سنین وأربغعة أشھر وعشرا بعد ذلك ثم تتزوج؛ فإن جاء زوجھا الاُول یر بین الصداق وبین 
امرأنہ اھ والاأثر رواہ مالك فی ”الوطاً“ عن بحیی بن سعید عن ابن السیب ولم یذکر عشحاث: 
وماِك اأحفظ من معمرہ قال یحبی بن سعید -القطان-: ما فی القوم أصح حدیقا من مالك یعنی 
السفیانین ومالکا- قال: وسالك أحب إلی من معمرء وکان ابن مھدی لا یقدم علی مالك اُحداء 
کذا فی ”العہذیب“ (۷:۱۰)۔ فبطل قول ابن حزم: لیس معمر دون مالك (ا حلی )۱۳٣٣٣١‏ قلت: 
ویحیی بن سعید کان ثقة کثیر ا حدیث حجة ثبتاء قال أیو حاخ: یحبی بن سعید یوازی الزھری 
ای فی الحفظء وقال الثٹوری: کان اُجل عند اھل الدینة من الزھری کذا فی التہذیب (۲۲۲:۱۱): 
ولو سلمنا قول ابن حزم: إن الزھری احفظ من یحبی بن سعید فلا نسلم نہ ُنقن منە وأفقہ. 
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فی بعضهم ولکن جریر بن عبد الحمید فضله علی محمد بن [سحاقء وقال عیسی بن 
یونس: : شیخ صالح کما فی ٭ التعہذیب“ :٦:٢(‏ ۰4 عق و مخصون السن ارام 
وھو توثیق لە مله ولە شافد ذکرہ محمد فی ' البسوطٴ وسیأتی +۰( ا .)٣‏ 


وأُما ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عن أیوب السختیانی أُن با الللیح بن أسامة سٹل عن امرأة 
الفقود فقال: : حدثتی سهیمة بنت عمر الشیانیة اُنہا فقدت زوجھا فی غزاة غراھا فلم یدر أعلك 
أُم لاء فترہصت أریع سنین ٹم تروجت؛ فجاء زوجھا الأُول ف رکب هو وزوجھا الثانی لی عثمان 
فأخبراہ؛ فقال عشمان: ۔بخیر الاُول بین امرأأتہ وبین صداتھاء فلم یلبث اُن قتل عمانء ف ر کیا إلی 
علی بالکوقةء فقال: ما اُری إِلا ما قال عثمانء قالت: : فاختار الصداق:؛ فأعنت زوجی بألفین وکان 
الصداق أُربعة آلاف ا حدیثء کذا فی " لی“ .)۱۳٦:۱١(‏ و سا ود ات می را 
من ترجھاء ولیس فيە ان عثمان أمرھا بالتربص أربع سنین. 

ورواہ الأثر یإسنادہ عن أبی الملیح عن شهیة ان زوجھا صیفی بن فشیل نعی لھا من قیذائیل؛ 
۱ فتزوجت بعدہ شم إن زوجھا الأول قدمء فأتینا عفسان وھو محصور فأشرف علینا فقال: کیف9'' 
اُقضی بینکم وأنا علی هذا ال حال؟ فقلنا: قد رضینا بولكء فقضی أن یخیر الزوج الال بین 
بہ وو بر بی یر ا .ت0 
فامحتار الصداق؛ فأُخعذ منی أُلفین ومن زوجی الآخر ان نین کذافی ”الغنی“ .)۱٤٤١:۹(‏ رواہ 
البیہقی فی سننه عن طریق عبد الوهآب بن عطاء عن سعید عن قتادة عن أبی املیح عن سهیمة بنت 
عمر تحوہ اُطول منە .)٥٤١٤٤ ٤(‏ 

وہذا صریح فی أُن الرأة لم تتروج بآخر بمجرد التریص أُربع سنین: بل بعد ما نعی إلیہا 
زوجھاء ولا نراع فی ذلك؛ وإما النراغ فی مفقود لم یعرف حیاتہ ولا موتہہ ٹم رأیت البیہقی 
رحدہ اللہ قد اأجاب عنہٗ بمثل ما اُجبٹ بەء وہذا نصہ: ھذہ ارأة ۔أی سھیمة بنت عمر الشیبائیة- 
لم عرف ما ٹثبت به روایتہا هذہہ وإن ثبعت تضعف روایة ابی املیح عن علی رضی اللہ عنه مرسلة 

روہ یوب وشج ‏ تر بی سے 

عنه ما قدمنا ذکرہ واللہ أعلم اھ )٥٤٤/:۷(‏ وا حمد للہ علی الموافقة: ۱ 


)١(‏ فیە دلیل علیٰ ان القضاء یستدعی شوکة القاضی وقدرتہ علی تنفیذ الأأحکام ولا یکفی تسمیة بالقاضی والإمام ألا تری أن 
أمیر الژمین عثمان لم یقض بینہما وھ محصور فاقد القدرۃ حتی حکماہ فیما شجر بیدہما وقالا: قد رضینا بقولكء فافھم۔ 
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-٦‏ عن عبد الرحمن بن أٌبی لیلی رحمم الله ان عمر رضی الله عنة رجع عن 
ثلاث قضیات إلی قول علی رضی اللہ عنه عن امرأة ایی کنفء وامفقود زوجھاء والمرأة 


وأُما قضاء عثمان بن نیخیر الروج الأول لا ینافی کون 'رأة زوجتہ لبداهة انتفاء الخیار عمن 
ھی اأجبیة عنه ولذلك کان مالك بن اُنس ینکر روایة من روی عن عمر فی التخییر؛ ویقول: إذا 
تروجت بعد انقضاء العدة فإن دخل بہا أو لم یدخل بہا فلا سبیل لزوجھا الاُول إلیہا ذکرہ 
البیہقی (٤۷:٤٤٥٥)؛‏ ان العخییر یستدعی بقاء الْللكء ولا ملك لە علیہا بعد ما تمقت عدتہاء بل لھا 
قضی بذلك بطریق التتحکیم والإصلاح بینہماء ومعناہ: أن الزوج الأول یستح الرأة لکونہا 
زوجتہ فإن اختارھا فھی لەہ ولا یقریہا حتی تنقضی عدتہا من الثانی لکونہا قد وطحت بالشبہة 
وإن رضی بت رکھاء وتطلیقھا للثانی یرد عليه ما کان أُصدقھاء وی۔جدد الزوج الثانی نکاحه بعد 


۔انقضاء العدةء اظھور بطلان النکاح الاُول مجیء زوجھاخیاء والقضاء بالتخییر بطریق التحکیم 


والاصلاح بین الفریقین جائر عندنا أضًاء وحمل التخییر علی ھذا اُولی من إنکار ماك روایة من 
روی العخییر فطلقاء فإن النقات إذا حملؤا ذلك عن عمر رضی الله عنه لم یتہمواء کما ذکرہ 
ابسہقی عن الشافعی (۷:٤٤٤)ء‏ وللذھب أن الرأة للاول: وھو قول علی رضی الله عندہ کسا 
سیأتیء ولکتە لم ینقض قضاء عثمان للمعٰی الذیٰ ذکرنا أو لان القاضی إذا قضی فی انجتہدات 
ہرأیہ لا ینقض القاضی الذی لا یری رأیہ ما قضیٰ بہ الال کما هو مغروف فی الفقاہ وسیأتی فی 
باب القضاء إِن شاء اللہ تعٰالی؛ فلم یبق من الصحابة من قال بأن تصربص اُربع سنین إِلً ثلائقہ ابن 
عباس وابن ععرؤ وان الزبیرة ولا ریب ان عدر وعلیا وابن مسعود اجل منہم وأولیٰ: ' ۱ 

: قولہ: عن‌عبد الرحمن بن ابی لیلی إلخ قلت: وقولنا فی الفلاث نول علیٰ رضی الله عند 
فاىرأة الفقود قد عرفت؛ وأما امرأۃ أہی: کعف فکان ابو کنف طلقھا ٹم زاجعھاء ولم یعامھا نی 
غاب تم قدم فوجدھا قد تروجت؛ انی عمر رضی الله حنہ فقص عليه القصة:فقال لە: إن لم یکن 


دخل بہا فأنت:اأحق بہاء:وإن کان دخل بہا فلیس لك علیہا سبیلء قال ابن حزم فی ”ا حلی“: 


اروینا من طریق عن عمر کلھا منقطعة لہا عن إبراھیمعمن عمر او عن الحسن بن مسلم عن عمر 


او عن سعید بن السیب نر أو عبن ای الزناد ا عمر۔قال فیمن علق إمرآنہ ٹم سافر وأشو 


علی رجعتہا قبل اتقضاء العدة ولا علم لھا بذلك حعی تزوجت آنہ إِن اد رکھا قبلأُ یدخل بہا 
فھی امرأته وإن لم ید رکھا ختی دحل بہا الغانی فنھی امرأة الشانی؛ حکم بذلك فی أٌبی کٹف؛ 
وھو قول اللیث والأوزاعی وقال مالك: مذا أحب ما سمعت إلی فیہاء وفی اللفقود قال: والامر 
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اتی تروجت فی عدتہا ذکرہ محمد فی الأصل کما فی البسوط للسرخسیٰ (۳۷:۱۱) 


لذی لا اختلاف فیہ آنه إلذا دخل بہا زوجھا الآضر قبل ان ید رکھا الُول فل سبیل لہ إلیہا: رذلكت 
لأمر عندنا فی هذا وفی اللفقودہ قال این القاسم: ٹم رجع مالك عن ذلكء وقال: زوجھا الٗرل 
إیراد ابن حزم علی ا لالکیة: 

قال ابن حزم: إِنھا اُوردنا ھذا لنسری ا مشغبین بقسول مالك: الأمر عندنا والأمر اللذی 
لا اختلافِ فی عندنا حجة وإجماع لا بحل خلافہہ وھذا مالك قد رجع عن قول ذکر آنہ الام 
عندھم والأمر الڈی لا اختلاف فیە فحسبہم وحسبک وروینا من طریق ‏ وکیع عن شعبة عن 
الحکِم بن عتییة قال: قال علی بن أبی طالب: إذا طلق الرجل امرأته ٹم راجعھا ولم یعلمھاء ٹھی 
امرأته إذا اُشھد ومن طریق الٹوری عن منصور عن ا حکم؛:عن علی رضی اللہ عنہ أنه قال فیمن 
طلق امرأتہ ٹم غاب فکتب إلیسہا برجعتہا فضاع الکتاب حتی انقضت عدتہاء فان زوجھا الول 
أحق بہا دخل الآخر أو لم یدخلء ومن طریق إبراھیم عن علیٰ فی أبی کنف مثله اھ ٠(‏ ۱٢٥٥۲)۔‏ 

قلت: وطنی ان مالکا لم مرجع عن قول عمر إلی قول علی إلا وقد ثبت عندہ رجوع عمر' 
رضی اللہ عنە إلی قولە واللہ تعالی أعلم؛ وکان علی مالك ان یرجع عن قولہ فی امرأة اللفقود ایض 
إذا تروجت فجاء زوجھا الأُول دخل بہا الٹانی او لم یدخل کما سنذ کرہ إن شاء الله تعالی۔ 

وأما العی تنکح فی عدتہا فکان عمر رضی اللہ عنه بقول: إِن کان زوجھا الذی تروجھا نی 
العدة لم بدخل بہا فرق بینہما ئم اعصدت بقیة عدتہا من الزوج الاولء وکان حاطبا من اخطاب؛ 
وإِٔ کان دخل فرق بینہما ء ٹم اعصدتِ بقیة عدتہا من زوجھا الأولء ٹم اعصدت من الأّر 
ٹم لم ینکجھا أَبدَا ولھا مھنرھا بما استحل منہاء وقال علی رضی الله عنہ: إنه یفرق بیٹہما ولھا 
الصداق با امتحل من فرجنھاء وتستعمل ما بقی ما عدتہا من الاولء وتعدد من الآخر عدة 
مستقبلقہ ٹم یتروجھا الآخر إن شا وذکر البیہقی عن الٹوری عن اُشعث عن الشعبی عن مسروق 
عن عمر أنه رجع إلی ذلكء فقال: لھا مھرھاء ویجتمعان إن شاءا کما فی اللہ وفی کل ذلك 
دلیل علی صحة ما رواہ الحسن بن عمارۃ عن الحکم عن مجاھد أُن عصر رضی اللہ عنہ قد رجع 
إلی قول علیٰ فی ثلاث قضیات: واللہ تعالی أعلم. 
إیراد ابن حزم علی الأئمة فی مسألة الفقود وتاجیل العنین وجوابہ: ۱ 

قال اہن حزم: أما لمالکیون وا حنفیون والشافعسون فإنہم تتاقضوا هھنا قح تناقضء ما 
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قلت: اما رجوعہ فی المرأة التی تزوجت فی عدتہا فقد قسال البیہقی: روی الثوری 


الشافعیون فقلدوا عمر فی روایة لم تصح عنہ قط فی تأجیل امرأة العنینء وإخراجھا عن عصمته 
درب وو سم ہو یر ہیی سرت وی 
تأجیل امرأة الفقودء وھذا عجب جداء وکذلك فعل ال حنفیون أیضًا (ہ .)۱٣٤١١‏ 

قلت: أما قولە: إنہم قلدوا عمر فی روایة لم تصح عنه قط فی تأُجیل امرأة العنین إلخ فمن 
إطلاقاته ال مردودةء فقد رواہ عنه سعید بن المسیب والشعبی وا لحسن وھؤلاء مراسیلھم صحاح عند 
القوم وعبد الکریم (الجزری) وعطاء ویحبی بن سعید ویحبی بن عبد الرحمن الأنصاری؛ کما 
ذکرہ ابن حزم فی ا حلی )٥٦٠:۰ ٠(‏ وا مرسل إذا تعددت مخارجە کان حجة عند الکل؛ وإذا روی 
من وجھین فھو أُرجح من مسند واحد صحیح فکیف إذا روی من سبعة أُوجہہ وروی الطبرانی 
عن عبد الله بن مسعود قال: یؤجل العنین سنةء فان وصل إلیہا وإلا فرق بینہما ولھا الصداق. 
ورجال رجال الصحیح خلا حصین بن قبیصة وو ثقة کذا فی ”مجمع الزوائد“ (٣:۳۰۱)۔‏ 

فقول ابن حزم: حصین بن قبیصة مجھول (ا حلی )٦٦٦:۸٦‏ رد عليه وکیف یکون مجھولا 
وقد روی عنہ الرکین بن الربیع وعبد الللك بن عمیر والقاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعودہ وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال العجلی: تابعی ثقةہ وذکرہ ابن سعد فی الطبقةالأولی 

من الکوفیین کما فی ” 'العہذیب“ (۳۸۷:۲). وهو من رجال أبی داود والنسائی وابن ماجة 

ؤزری این بی شينة: حدثنا وکیع عن سفیان عن الرکین عن ابی حنظلة النعمان عن المغیرۃ 
بن شعبة أُنه اأُجل العنین سنةء (زیلعی )٦٦:٢‏ ورجال رجال الصحیح خلا النعمان بن حنظلق 
ویقال نعیم فمن رجال ابی داود والبخاری فی الدب قال العجلی: تابعی ثقة وحسن علی بن 
الدینی حدیثه عن عمار فی ذی الوجھین: کما فی ٭العہذیب“ٴ .)٦٥٦٤:۱۰(‏ وانقلب اسمه علی 
این حزمء فقال: عن حنظلة بن نعیم وھو مجھول اھ ٦٦:٦ ٠(‏ ”ا حلىیٴ) ولیس هو بمھجھول ولا 
ضعیف: ولکن ابن حزم لم یؤت إلا من قبله وقد روی ذلك عن الصحابة جملة من طریق شریيك 
وھو من رجال مسلم, والأربعة صدوق ثقةہ وثقہ القدماء من ا حدثین: ابن معین واأحمد بن حنبل 
والعجلی وابن المبارك وابن سعد والنسائی وأبو داود وأبو جعفر الطبری وإبراھیم الحخربی وغیرھم 
کما فی ”التہذیبٴء ونسبہ عبد الحق إلی التدلیسء وقال ابن القطان: کان مشھورا یه (۴۳۷:۵) 
ولکنہ کان یتبرأً من العدلیس؛ کما فی طبقات المدلسین (ص:۰٠)‏ وشریك اجل وآرفع من ان 
یکذب) فلا یجوز نسبتہ إلی التدلیس وہو یتبراً منەء فبطل قول ابن حزم: وأما الروایة عن الصحابة 
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عن اُشعث عن الڈ و عن مسروق عن عمر اه رجع فقسال: لھا مھرھا ویجتمعان 


جملة فمن طریق شریك وھو مدلس عن جابر ا لجعفیء وھو کذاب مشھور بذلك فاسد الدین 
یقول بالرجعة اھ ( ۸۳ء 
قلت: : ما جابر ا جعفی فلا ریب ان جماعة من العلماء اتہموہ بالکذب وفساد الدینء ولکن 
الإنصاف أُن لا یسکت عن مناقب الرجال عند ذکر مشالبہم؛ وال حق أُن الرجل مختلف فیہء قال 
الوری: إذا قال جابر”: حدثنا وأخبرنا فذاك؛ وقال: ما رأیت أُورع فی ا حدیث منەء وقال شعبة: 
. جابر صدوق فی ال حدیث؛: وإذا قال: حدثنا وسمعت فھو من أُوثق الناسء وکذلك قال زھیر بن 
معاویقہ وقال وکیع: مھما شککتم فی شیء فلا تشکو فی أُن جابرا ثقق حدثنا عنه مسعر وسفیان 
وشعبة وحسن بن صالح؛ وقال این عدی (وھو من أعدل الناس فی ا جرح والععدیل) لە اأی جابر: 
حدیث صالح؛ وشعبة اق روایة عنه من الٹوری؛ وقد احتملہ الناس وعامة سا قذفوہ بە أنە کان 
یؤمن بالرجعة وقال أبو بدر: کان جابرً یہیج بە مرۃ فی السنة مرة (أُی الصفراء) فیہذی ویخلط 
فی الکلامء فلعل ما حکی عنہ کان فی ذلك الوقت اھ ملخصا من ””التہذیبٴ ٦۹:٤(‏ و۰٥).‏ 
فبطل قول ابن حزم أن قول أبی حنیفة ومالك والشافعی فی تأُجیل العنین السنة تم التفریق 
بینہما قول فاسد لا دلیل علی صححہہ لا من قرآن ولا من سنة صحیحة ولا سقیمةء ولا من شیء 
یصح عن احد من الصحابة ولا من قیاس اھ (ہ .)٥٦:٦‏ فقد أثبتنا صحة الروایة به عن عمر وابن 
مسعود والمغیرة بن شعبةء وروایة جابر ا لجعفی عن الصحابة جملة محتملةہ.قال ا موفق فی 
”الغنی “: وھذا قول عمر وعشمان وابن مسعود والغیرۃ بن شعبةء (قلت: ومعاویة أَیضا فقد روی 
مرا سز جا ال ناف وواہ عم سر و شی اوت 0و وال ید 
ابن اللسیب وعطاء وعمرو بن دینار والنخعی وقتادة وحماد بن أبی سلیمانء وعليه فتوی فقھاء 
الأمصار منہم: مالك وأبو حدیفة وأصحابہ والٹوری والاوزاعی والشافعی وإسحاق وشذ ا حکم 
ابن عیینة وداودہ فقالا: لا یؤجل وھی امرأتەہ وروی ذلك عن علی رضی اللہ عنہہ واٗبو حفص عن 
علی مثل قول عمر وابن مسعود اھ .)٥٦٦:۷(‏ : 
ارب عن حجج الظاشریة فی عدم تاُجیل العین: ۱ 
قلت: ولا حجة للحکم وداوۃ فیا روی عن ملی خی فلك من طریق الحجاج بن الشہل 


)١(‏ جابر ا جعفی. 
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إِن شاعاء کما فی ”التلخیص ا یر“ (۳۲۸:۲)۔ 


نا شعبة عن أبی إسحاق السبیعی؛ قال: سمعت هانئ بن هانئ قال: رأیت امرأة جاءت إلی علی بن 
بی طالب؛ فقالت: ہل لك فی امرأة لیست ہأیم ولا بذات بعلء قال: وجاء زوجھا ققال: لا تسال 
عنہا إلا مبیتہاء فقال لە علی: الا تستطیع ان تصنع شیا؟ قال: لاء قال: ولا من السحر؟ قال: لا۔ 
قال لە علی: اما أُنا فلست مفرقا بینکما اتقی الله واصبری؛ وفی روایة: فقام شیخ یجنحء قال: 
سلھا ھل تنقم فی مطعم او ثیابء وفیه أیضا قالت: فرق بینی وبینھ. قال: اصبری فإن اللہ تعالی لو 
شاء لابتلاك بأشد من ذلك (ا حلی ۰۹:۱۰) فلیس فیە اُن الزوج کان عنیناء بل غایة ما فيه أُنه کان 
شیخا ضعیفا. فیحتمل کونە کان قادرا علیہا حین تزوجھا ٹم ضعف عن غشیانہاء ومثلە لا یفرق 
بینه وبین امرأّته عندناء ولا عند ا جمھور۔ 

قال الوفق فی ”اللغنی “: اکٹر أھل العلم علی ھذا یشولون: متی وط مرہ ٹم ادعت عجزہ 
لمع ذجرافاء ولم تضرب لە ضدة منہم عطاء وطاوس والحسن ویحبی الأأنصاری والزھری 
وعمرو بن دینار وقتادۃ وابن ھاشم ومالك والاأوزاعی والشافعی وإسحاق وأٗبو عبید وأاصحاب 
الرأی وقال أبو ٹور: ان عجز عن وطہا أجل لھا اھ .)٦٦٦:۷(‏ فأثر علی ھذا لا یرد علی 
ا جمھورہ وإنما یرد علی أبی ثور ومن وافقه من الظاھریة الذین لا عبرۃ بخلافھم کما تقدم. 

ولا حجة لھم أیضًا فیما رواہ مسلم من طریق الزھری ثنی عروۃ بن الزبیر اُن عائشة زوج 
النبی لِ أخبرتہ اُن رفاعة القرظی طلق امرأتہ فتزوجت بعدہ عبد الرحمن بن الزبیر فجاءت إلی 
ابی ِلّ فقالت: یا رسول اللہ! إنہا کانت تحت رفاعةء فطلقھا آخر ثلاث تطلیقات؛ فتزوجت 
بعد عبد الرحمن بن الزبیرں وإِنه واللہ ما معه إلا مثل هذہ الهدبة وأخذت بہدبة من جلبابہاء فتبسم 
رسؤل اللہ یل ضاحکاء وقال: : لعلك تریدین ان ترجعی إِلی رفاعة؟ لاء حتی تذوقی عسیلته 
ویذوق عسیلتك وذ کر الحدیث قال این حزم: فھذہ تذکر ان زوجھا لم یطأھاء وأن إحلیلة 
کالھدبة لا ینتشر إلیہاء وتشکو ذلك إلی رسول اللہ ِء وترید مفارقتہ فلم یشکھاء ولا اُجل لھا 
شیئا ولا فرق بینہماء وفی هذ4کفایة من عقل (ا حلی ٦٦:٦٢٥)۔‏ 

قلت: : أحسن اللہ عزاءنا فيك یا ابن حزم! فلم نکن نظن بك مل ہذا الاجدراء فی تحریف 
معانی الحدیث ذآخبرنا رحمك الله من این أذت ان هذہ اذرأة تذکر أن زوجھا لم یطاھا؟ 
ولا مرةء وأی لفظ فی ا حدیث یدل علی ذلك؟ ومن أین عرفت أن الرأة کانت تدعی عنة زوجھا 
الثانی؟ وھل کون إحلیلھا کالھدبة صریح فی کونە عنینا لا یحعمل غیر مذا؟ وإن کان كذلك فھل 








امرأۃ المفقود امرأته حتی يأتیہا ان ہے 


قول رسول الل كل: : ا حتی؛ تذوقی عسیتہ ویذوق هو عسیلتك محمول علی طلب ا ماع من 
لا یقدر عليه أصلا؟ وھل هو إِلا من التکلیف بما لا یطاق؟ ولو راجع ابن حزم لفظ البخاری لبکی 
علی نفسہ: وندم علی تحریفہ معنی الحدیث ففی لفظ للبخاری قال: کذبت واللہ یا رسول اللہ! نی 
لأفضھا نفض الەیمء ولکنہا ناشزہہ ترید ان تر جع إلی رفاعة قال: وجاء ومعه ابنان لە من غیرھاء 
وأبعصر رسول اللہ لج مع ابنین لەء فقضال: بنوك ھؤلاء؟ قال: نعمء قال: هذا الذی تزعمین ما 
تزعمین؟ فو اللہ لھم اٌشبە بەہ من الضراب بالغراب (٦:٦٥۸)۔‏ وھو صریح فی ان عبد الرحمن بن 
الزبیر لم یکن عنیناء ولم تدع ا ٰرأة عنتہ۔ وکیف تدعی وظاھر ا حال یکذبہاء وإنا کانت تدعی 
ضعفہ وإِن ما مع لیس بأغنی عنہا من ھدبة ٹوبہاء تعنی أنه لیس بفحل کمٹل رفاعة 

قال الوفق فی الغنی: فأما الحخبر أأی خبر امرأۃ رفاعة فلا حجة لھم فيەہ فان اللدة لھا تضرب 
له مع اعترافہ وطلب ارأأة ذلكء ولم یوجد واحد منہماء وقد روی اُن الرجل أنکر ذلكء وقال: 
نی لأأع رکھا عرك الدیمء وقال ابن عبد الر: وقد ح ان ذلك کان بعد طلاقہہ زواہ البخاری نی 
باب الطلاق (۷۹۲:۲). وفیە: فتزروجت زوجا غیرہ وکانت معه مغل هدبة الثوب فلم تصل منہ 
إلی ش٤‏ ء تریدہء فلم یلبث ان طلقھاء ہ فأنت النبی سك فشالت: إن زوجی طلقنیء وإنی تروجت : 
زوجا غیرہ فدخل بی؛ ولم یکن معە إلا مثل الهدبق فلم یقربنی إلا عنة واحدة ولم یصل منی إلی 
شیء الحدیث: فلا معنی لضرب المدة وصحح ذلك قول النبی کہ : دتریدین ان ترجعی إلی رفاعة) 
ولو کان قبل طلاقه ما کان ذلك إلیہاء وقیل: إنہا ذکرت ضعفەه وشبہته بہدبة الغوب؛ ولذلك قال 
النبی یگ : حتی تذوقی عسیلتہ والعاجز عن الوطی لا یحصل منه ذلك اھ ١:۷(‏ ۸۰)۔ 

وأما قولہ: ٹم خالفوا هھنا عمر وعثمان وعلیا فی ما صح عنہم من تاُجیل امرأة امفقود ففیه 
ُنا لم نخالف علیا رضی اللہ عنه فی ذلكء بل قولنا ہو قوله بعینہ وھو الشھور عنہہ والڈذی روی 
عنه مما یخالفہ شاذ ضعیف لا یلتفت إليه کما مر وأما الروایة عن عثمان ففیہا بقال قد ذکرنا 
وأما الروایة عن عمر رضی اللہ عنہ فإنما لم نأخذ بہا هھنا لکون قول علی أشبه بالکتاب والسنة 
عندناء کما ذکرناہ عن محمد رحم اللہ وأیضً فقند صح عندنا رجوع عمر رضی اللہ عنه |لی 
قول علی کرم اللہ وجھه کما قاله محمدہ وقد مر 

وفی امبسوط للسرخسیٰ :)۳٥:۱۱(‏ وتربص أُرہع سنین کان یقول بە عمر رضی اللہ عنہ 
فی الابتدای ٹم رجع إلی قول علی رضی اللہ عنه اھ ولا یصح قیاس المفقود علی المولی والعنین 








چت 1 امرأة اللفقود امرأتہ حتی یأتیہا البیان ك٦‏ 


۷- أُخبرنا محمد بن أبان عن حماد عن إبراھیم فی اٰرأة تفقد زوجھاء قال: 
قسد بلغنی الڈذی ذکر الناس من أُربع سنینە والصربص اأحب إلی. رواہ مسحصد فی 
”احجج* لە (ص:٣٦۳)‏ وسندہ حسن۔ 

۸- وأُخرج البیہقی من طریق ابی أسامة عن زائدة بن قدامة ثنا سماك عن 
حدش قال علی رضی اللہ عنه: لیس الذی قال عمر رضی اللہ عنه عنه بشیء -یعنی فی 
امرأة للفقود- ھی امرأة الغائب حتی یأُتیہا یقین موته او طلاقھاء ولھا الصداق من ھذا 
ھا استحل من فرجھاء ونکاحھا باطل )٥٤٤:۷(‏ قلت: سند صحیح وحنش هو 
الصنعانی ثقة من القالثة, ۱ ۱ 

9۹ ومن طریق یحپی بن معین نا عبد الرحمن بن مھدی عن منصور بن 
سعد عن ابن شبرمة قال: کتب عمر بن عبد العزیز رحمە الله فی امرأة اللفقود: تلوم 
وتصبر. (/٤٤٤٤٥)۔‏ 


لأن التقدیر بالمدة فی حقھما لدفع ظلم التعلیق؛ ولا یتحقق معنی الظلم من اللفقود فقلتا: إنہا امرأة 
ابتلیت فلتصبرء ولو شاء اللہ لابتلاھا بأشد من ذلك؛ ولاُن الغیبة فی الغالب تعقبہا الرجعةہ والعنة 
قلما تتحل بعد استمرارها سنة فکان عود المفقود اُرجی من زوال العنة بعد ممضی السنةء فلا یلزم اُن 
یشرع فيه ما شرع فیہاء فافھم. وا اُطلت الکلام فی مسألة العنین فی غیر موضعھا لکونی اطلعت 
علی کلام این حزم فیہا بعد تحریر اللسألة وإیداعھا مودعھا وللہ ال حمد علی ما علم وأُنعم وفھم. 
قولہ: أُخبرنا محمد بن أبان إلخ فیه ترجیح قول لی رضی الله عنه علی قول من ذهب 
لی الشربص سنین فی امرأ الفقودہ فان صح عن إبراھیم الخعی أنه کان یقول فی ذلك بقول 
عمر رضی اللہ عنەہ فھٰذا دلیل علی رجوعہ عنه إلی قول علی کرم اللہ وجهھ. 

قوله: وأخرج البيہقی إلی قوله ومن طریق یحیی بن معین إلخ فی الاول دلالة علی إنکار 
علی قول عمر رضی اللہ غنہما فی امرأة الفقود فدل عَلی ان عمر کان یقول بالتخییر خلافا ما 
قالہ مالكء وأنکر روایة من رواہ ذلك عنهہ ولم یکن علی لینکر قول عمر ویردہ إِلا وعندہ حجة 
فی ذلك وثبوت وبرھان؛ فان فضل عمر ودرجتہ فی العلم بالسنة والضاء ما لم یکن یخفی علی 
اُحد فلذا رجحنا قول علی رضی اللہ عنه علی قول عمر فی البابء وفی الٹانی ذلالة علی قضاء 
عمر بن عبد العزیز بقول علی رضی الله عنه فی امرأۃ الفقود مع أنه کان یتحری سیرة عمر ویتبع 
قضایاہ کما لا یخفی علی من لە مارسة بسیر ا خلفاء واللہ تعالی اأعلم. 








إعلاء السنن ۸ 


٠‏ وعن یزید مولی النبعث أُن النبی سك سٹل عن ضالة الغدم فقال: خذھا 
فإنبا ھی لك أو لأأحيك أو للذئبءٔ وسعل عن ضالة الڑبل فغضب واحمرت وجنعاہ 
وقال ما لك؟ ولھا معھا ا حذاء والسقاء تشرب اماء وتاکل الشجر حتی یلقاھا ربہا 
ا حدیث: رواہ البخاری ھکذا مرسلا ثم وصلە (فتح الباری ۳۸۰:۹)۔ 

باب إذا جاء اللفقود وقد تروجت امرآتہ فھی لە ء فرق بینہا وبین الٹانی 

و علیہا العدقء ولھا الصداق با استحل منہا 

۱ - حدثنا ھشیم انا سیار عن الشعبی قال: قال علی بن أبی طالب: إِذ جاء 
زوجھا الاُول فلا خیار لە وھی امرأتہ. رواہ ابو عبیدہ کما فی ا حلی (۱۳۸:۱۰) وسیار 
هو أبو الحکم العنزی من رجال الجماعة ثقة ثبت ثبت (التہذیب )۲۹۱:٢‏ فالسند صحیح۔ 


قوله: عن یزید مولی المنبعث إلخ قال ابن المنیر: ما تعارضت الآثار فی ذہ السألة -أی 
مسألة الفقود- وجب الرجوع إلی ا حدیث ا لمرفوعء فکان فیه اُن ضالة الغٹم یجوز التصرف فیہا 
قبل تحقق وفاۃ صاحبہاء فکان إلحاق مال المفقود (ای الذی یخشی عليه الضیاع والفساد) بہا 
متجھاء وفیە: ان ضالة الإبل لا یتعرض لھا استقلالھا بأمر نفسھاء فاقتعضی اُن الزوجة كذلك 
لا یتعرض لھا حتی یتحقق خبر وفاتہ فالضابط ان کل شیء یخشی ضیاعه یجوز التصرف فیه . 
صونا لە عن الضیاعء ومالا فلاء کذا فی ”فتح الباریٴ (۳۸۱:۹). 

قلّت: ولالك ان یقول: إت ابتلاء امرأة بالزنا ضیاعھاء فان حیف علی امرأة الفقود ابتلاڑھا 
بالزنا کان حکمھا حکم ضالة الغنم ومذھب ال حنفیة فی الباب وإن کان قویا روایة ودرایة ولکن 
التأخرین منا قد اُجازوا الإفتاء بمذھب مالك عند الضرورة نظرً إلی فساد الزمان. واللہ للستعان 
ہر یا یچ مس س ہف ششک ”ا حیلة 
الناجزةٴ التی ألفھا سیدی حکیم الأمة دام مجدہ وعلاہ. 

باب إذا جاء الفقود وقد تزوجت امرأته فھی لە وفرق بینہا وبین الٹانی 
و علیہا العدةء ولھا الصد:ن با استحل منہا 

قوله: حدثنا عشیم إلی قوله قال ھشیےم إلخ قلت: دلالة الآثار علی أجزاء الباب غیر الأآخحیر 
ظاھرةقء قال الموفق فی ”الغنی “: فإن قدم زوجھا الاُول قبل أُن تصزوج فھی امرأتەء وقال بعض 
اأصحاب الشافعی: إذاضربت لھا اللدة فانقضت بطل نکاح الاُولء والذی ذ کرنا أولیء لأُننا ھا 
أبحنا لھا الترویج؛ لان الظاھر موتہہ فإذا بان حیا انحزم ذلك الظاھرء وکان النکاح بحالهہ کما لو 








کی کے 0٦‏ اذا جاء المفقود وقد تزوجت امرأتہ ٰ ۹ھ 


۲- حدثنا علی بن معبد عن عبید الله بن عمرو عن عبد الکریم ا جزری عن 
سعید بن جبیر قال: قال علی بن أبی طالب فی امرأة الفقود تزوج: ھی امرأة الاُول 
دخل بہا الآخر أو لم یدخلء رواہ أبو عبید (ا حلی ۱۳۸:۱۰) قلت: رجاله رجال 
' الصحیح خلا علی بن معبد فمن رجال أبی داود والنسائی ثقة فقيه (تقریب ص:١٥۱)‏ 
وعبید اللہ بن عمرو هو الرقی من رجال الجماعة ثقة فقيه ربما وھم (تقریب ص:٣۱۳).‏ 


شہصدت البینة بموتہ ٹم بان حیاء ولأنہ أحد ا ملکین فأُشبه ملك ا مالء فأما إن قدم بعد أُن تزوجت 
نظرناء فإن کان قبل دخول الثانی بہا فھی زوجة الاُول ترد إلیه ولا شیء (قلت: وھذا خلاف 
قول عمر فإنه او جب عليه رد الصداق الذی أُصدقھا الثانیء کما سیأتی). 
قال أجمد: أما قبل الدخول فھی امرأنہہ وانما التخییر بعد الدخولء وھذا قول الحسن وعطاء 

وخلاش بن عمرو والنخعی وقتادة ومالك وإسحاقء لأن النکاح إنا صح فی الظاھر دون الباطن؛ 
فإذا قدم تبینا أُن النکاح کان باطلاء لأنه صادف امرأۃ ذات زوج فکان باطلاء ولیس عليه صداقء 
لأنہ نکاح فاسد لم یتصل بە ویعود الزوج بالعقد الأُولء کما لو لم تتزوج. وإن قدم بعد دخول 
الشانی بہا یر الاول بین أُخذھا فتکون زوجة بالعقد الاولء وبین اُخذ صداتھا وتکون زوجة 
لثائی: وھذا قول مالك لاجماع الصحابة علیہ فروی معمر عن الزھری عن سعید بن السیب أن 
عمر وعشمان قالا: إن جاء زوجھا الاول محیر بین الٰرأة وبین الصداق الذی ساق هو رواہ 
.ا جوزجانی والأئرمء (قلت: وفیە ما ذکرناہ سابقاء فتذ کر. 

وَأَیضًا: فقد رجع عمر عن ھذا إلی قول علی کما مر وسیاتی) وقضی بە ابن الزبیر فی 
مولاة لھمء (قلت: لم اُقف علی سندہ ومتنه) وقال علی ذلك فی ا حدیث الذی رویناہ (قلت: 
ضعفہ البیہقیء وھو منقطع أأیضاء ومع ذلك فھو خلاف الشھور عنە) ولم بعرف لھم مخالف فی 
عصرھم؛ فکان إجماعاء قلت: وأین الإاجماع وخلاف علی لعمر فی ذلك مشھورہ ووافق ابن 
مسعود علیا رضی اللہ عنەہ فعلی ھذا ان اُسسکھا الول ٹھی زوجتہ بالعقد الأولء والمنصوص عن 
أحمد أنە لا یحتاج الغانی إِلی طلاقء لان نکاحه کان صلا فی الباطن۔ 

وقال القاضی: قیاس قوله: : إنه یحتاج إلی طلاق؛ لان ھذا نکاح مخلف فی صحتہۂٗ فکان 
مأمورا بالطلاق لیقطع حکم العقد الشانی کسائر الأنکحة الفاسدةء ویجب علی الاُول اعتزالھا 
حتی تنقضی عدتہا من الٹانیء وإن إِن لم یخترھا الُول فانہا تکون مع الثانیء ولم یذ کروا لھا عقدا 
جدیداء والصحیح أنه یجب أن یستأئف لھا عقداء لأتا تبینا بطلان عقدہ بمجیء الاُول؛ ویحمل 








إعلاء السان إذا جاء اللفقود قد تزوجت امرأُتہ ٦٠‏ 

ہی جج - حدثنا ہشیم أخبر نا سیار عن الشعبی أُنە کان یقول فی امرأة المفقود: 
إن جاء الُول فھی اسرأتہ ولا خیار لە۔ قال ھشیم: وھو القول؛ رواہ سعید بن منصور 
(ا حلی ٠١‏ :۸) وسندہ صحیح۔. 


قول الصحابة علی ھذا لقیام الدلیل علیەہ فان زوجة الإنسان لا تصیر زوجة لغیرہ بمجرد ترکہ لھاء 
(قلت: ولا بد مع ذلك ان تعتد امرأۃ من الاُول للطلاق لبدامة ان زوجتہ لا تحل لغیرہ إلا بطلاقہ أو 
موت وکل ذلك یقتضی وجوب العدة علیہا) وقال أبو الخطاب من ا حتابلة: : القیاس أننا إِنٰ حکمنا 
بالفرقة ظاھرا وباطنًا فھی اسرأة الثانیء ولا خیار للاٌولء لاُنہا بانت من بفرقة الحاکےء فأشبہ ما لو 
فسخ نکاحھا لعسرتہء وإن لم یحکم بفرقتہ باظنًا فھی امرأة الاُولء ولا خیار لە اھ (۱۳۷:۹)۔ 
قلت: ومقتضاہ ترجیح قول علی رضی اللہ عنه علی قول عمر رضی اللہ علهء وبە قال 
مسروق وإبراھیم؛ کما ذکرناہ فی التن وسیاتی وروی ابن حزم من طریق حماد بن سلمة اُخبرنا 
عطاء بن السائب قال: بینما انا عند إبراھیم الشخعی وعندہ رجل من اأصحاب السابری جزین 
کیب فقلت: ما شأن ذا؟ فقال النخعی: قدم زوج امرأتہ فقلت: فکیف یصنم؟ قال: بخیر بین 
الصداق وبین امرأتہ فان اختار الطلاق أقام ھذا علی امرأتہہ ولا تعتد منہہ لن اماء ماؤہء وإن اختار 
امرأته اعتدت من ھذاء قال عطاء: فأخبرت بذلك ا حکم بن عتیبةہ فقال: لا یکون شیء من ھذا إلا 
وفيه عدة اھ (۰ ۱۳۷۰۱).- 
قلت: ومعنی ما قاله ا حکے: إن الأول إِن اُمسکھاء فھی اسرأدہ بالدکاح الأولء ولکن 
لا یقربہا إلا بعد أُن تعتد من الثانیء لکونہا قد وطہا بشبہةء وإن لم بمسکھا لا تحل للثانی إِلا بعد 
ان یطلقھا الأُولء وتنقضی عدة الطلاق ثلاثة قرو فافھم۔ 
والمعنی الذی حمل عليه ا موفق کلام الصحابة ینفی ا حخلاف بین عمر وعلی رضی الله 
: عنہماء کما لا یخفی؛ والمشھور وقوع الخلافِ بینہماء فالظاھر ان معنی قول عمر: إِن جاء 
زوجھا الاُول خیر بین الصداق وبین امرآتہ ان نکاح الشانی لا ییطل بمجرد قدوم الاُول بل باختیارہ 
الرأقہ وإذا کان کذلك طلقھا الشانی او ناب ا حاکم منابہ وفرق بینہماء وإن اختار الصداق بقی 
الثانی علی نکاحہء ولا یحتاج إلی تجدید النکاح فقد روی ابن حزم من طریق سعید بن منصور نا 
هشیم أُنا داود ابن بی ھند عن بی نضرة عن عبد الرحمن بن أبی لیلی ان رجلا من الأنصار حرج 
لیلا فاستبته ال جن فطالت غیبته فأنت امرأته عسر بن الخطاب فأخبرتہ فأُمرھا ن تعتد اربع سنین 
ففعلت؛ فأُمرھا ان تتزوج ففعلت: وقدم زوجھا الاُول فخیرہ بین امرأأتہ وبین الصداق فاختار 








کرات إِذا جاء المفقود وقد تزوجت امرأتہ ٦٦‏ 


۹٤‏ قال ہشیم: وأخبرنا إسماعیل بن بی خالد عن الشعبی أنه قال فی اما 
شود نا ورجت بلتہنا آن روجھالاول جی برق تھا ری فا زامت می 


امرأنہ تفرق عمر بینہسا وردھاإليه (ٴ ٣:۱‏ ۱۴)۔ وھذا سند صحیحء وھو صریح فیما قلنا: إن 
ناج لثنی شم یکن بیعال عند عمر بمجرد قدوم الولء بل باختیارہ الرأ٥‏ ووصفریق الماکم بینہا 
وبین الشانی؛ وروی ابن حزم أَیضًا من طریق عبد الرزاق نا اہن جریج عن عطاء ابن ابی رباح فی 
امرأة اللفقود قال: تتربص اُربع سنین من یوم یتکلم ٹم بطلھا ولیە یأعذ بالوثاقء ولا مع زوجھا 
(المفقود) تلك الطلقة ان یراجعھاء وإن کانت البتة فدعتد عدة الوفاۃء فإان جاء فاختارھا اععدت من 
خر وِن,اتار صداتھا غرمتہ ھی من ماٹھاء وئم تسند من الآخر وقرٹ عندہ کا هی ا" 
(۱۳۷:۱۰) فقولہ: ولم تعند من الآخر وقرت عندہ کما ھی صریح فی أن الال إن انار الصداق 
لم محتج الثانی إلی تجدید النکاج ولا ]لی انقضاء العدة بل یکون معھا علی نکاحہ کما ان۔ 
قرل عمر بنفاذ قضاء القاضی ظاھرً وباطنًا فی العقود والفسوخ: 

ھذا هو البادر من الاار امرویة عن عمر رضی اللہ عنہ ولیس ذلك إلا لکو قضاء القاضی 
بالشرقة نافڈا ظامر وباطنًا عندہ ومقعضاء أن لا یکون للڈول خیارء لکونہا بانت منہ ِفرقة 
اح اکم ولکن عمر رضی اللہ عنه خیرہ نظرا للجانبینء فکما اُن للحاکم ان یفرق بینہا ویین الأُل 
نظرا جانب الرأة وتضررہا بفقدہ کذلك لە ان یشرق بینہا وبین النانی إذا اعتار الول امرآنہ نظرا 
جانب الرجل إِذا تبین عذرہ فی الغییق ولکن الآخذین بقول عمر لا یقولون بذلك: کما ذکرہ' 
الوفق؛ فشبت ترجیح قول علی رضی اللہ عنەہ ومعنی قولہ: مذا جاء زوجھا الأول فھی ائرأتہ ولا 
خیار لەہ أنە لا بخیر بین اذ الصداق وبین إبقاء نکاجھا من الشانیء ولیس معناہ أُنە لا یخیر بین 
ُخذھا وطلاتھاء فإِن الطلاق بید الروج لە اُن یطلقھا متی شاء۔ 

قال شمس الأئمة فی ”امبسوط“: واما تخییر عمر إباہ بین أن بردھا عليه وبین الھر قھو بناء 
کی الھب عمر رضی الله عند فی الرأۃ(نا نمی إلیہا زوجھا فاعصدت وتروجت ٹم تی اڑوج 
ول <یا نہ یخیر ہین أن ترد عليہ وبین لذھرء وقد صح رجوعہ عنہ إلی قول علی رضی الله عندہ ۱ 
فإنه کان بشول: ترد إلی زوجھا الاُول ویفرق بینہا وبین الآخرء لھا لٹھر با انتحل من فرجھاء 
ولا یقربہا الأول حتی تتقضی عدتہا من الآخرہ وبہذا کان یأخذ إبراھیم رحمہ ال تعالی فیقول: 
قول,علی رضی الله عبه احب إلی من قول عمر رضی الله عنب وبە نأخذ أَيضاء لأنه تبین اُنہا 
تزوجت وھی منکوحق ومنکوحة الغیر لیست من انحللات بل ھی من اغبرمات فی حق سائر 


۰ 








٦ إعلاء السنن إذا جاء الفقود وقد تزوجت امرأُتہ‎ ٦ 


فان مات الأُول اعصدت منە أیضا وورثتہ. رواہ سعید أیضا (ا حلی ۱۳۸:۱۰ کے ( 
وسندہ صحیح۔ 


الُول اھر ولکن یکنون النکاح منعقمدا بینہما فکیف یسحقیم دفع اھر إلی الو وھو بدل 
بضعھاء فیکون مل وکا لھا دون زوجھاء کامنکوحة إذا وطشت بشبہة فعرفا ان الصحیح اُنہا 
زوجة الاُولء ولکن لا یقریہا لکونہا معتدة لغیرہ کامنکوحة إذا وطفت بالشیمة اھ (۲۷:۱۱): 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی“: ومن العجب قول مالك: إن جاء الزوج حاأی الفقود- قبل ان 
وزج و ازکی زوا یی مآ سا تقات ال ان ات نآرق سنا وائٹ قد بت 
عصمتہ منہا وأبحٹ لہا ان تنکح من شاەتء وکیف تردھا إلی أجنبی قد اُبحت لھا نکاح زوج 
۱ سواہ من أُجل تأخیرھا نکاسًا قد ربحتہ لہا عادت إلی زوج قد فسخت نکاحھا منہ؟ ھذا مع أنه 
قول لا بحفظ عن أحد قبل مالكء فأعجبوا لھذا الاختیار (قلت: مالك اُن یقول: کان فسخ الدکاح 
ینہ وبینہا فی الظاھر دوت الباطن؛ فإذا تبین کونە حیا بطل الفسخ؛ وعادت إليه کا کانت) ٹم 
یقال لھم: ومن أین قلتم فی اأحد قوليه سن أنە إذا جاء الزوج وقد تروجت إلاأنه لم یدخل بہا فھی 
زوجة الولء وإِن جاء بعد دخنول القانی بہا فلا سبیل له علیمہا؟ فقولوا لنا: ہل دخل الزوج الثانی 
علی زوجتہ او علی اأجنبیٹہ؟ فإن قالوا علی زوجتە؛ قلنا: فمن ین ابحتم فرج زوجتہ الئی اُحللتم لە 
الدخول بہا لإنسان قد فسختم نکاحہ منہا وحرمتموھا عليه وعقدم نکاحھا مع غیرہ؟ وان قالوا: 
وسل س سور تی ا ا 
دو سشاذلة عطاً لا شك قیہا. (فلٹ: وھذا عین ما أُوردہ محمد فی الحجچ لەعلی الالکیة 
(ص۰٣٥٠))؛‏ ولکنە التزم الدب معھم؛ ولم یقذع فی الکلام کإقذاع ابن حزم هھنا): 

ال این حزم: وق قال بعضھم: ما فلنا ذلك بما روی عن عمر رضی الله عنه ذلك فی ای 
کنف, فقلنا: ھہذا تمویه آخر وغل قعل مر ذلك فی ابی کنق إلا إذا اُطلق اسرآته واعلبه! 
بالطلاق ٹم راجعھا ولم یعلمھا بالرجعة فمن الذی اُدخل هذہ القضیة فی تلك؟ (فان الطلاق قاطع 
اسعرت رض اکس گکرف یہو رض لات ات اطم لاس مھ ھی 
رجمدة الطلی خافترقام مع ان خذایخ القولین جسا لا بحفظان عن أحد من ُھل العم آنہ قاله بل 
اللہ ولا یجنونہ آہناء ناعجہرا لسن غنا النقلید اقترا قولا لا ضرف اخ قالہ قب ماگ 
عالفرا شی کل قول لصاحب آز تابع؛ رآوا فی تلك'القصة اَی وھمزا فیہا اہم بحنجوث بحض 








2ق إذا جاء اللفقود وقد تزوجت امرأنہ ٣‏ 


۵٥‏ غن شعمة أنەسسمع حماد بن ابی سلیمات یشول: قال مر کی اناو 
المفقود: تخیرء وقال علی: ھی امرأت قال حماد: وعمر احب إلی من علی؛ وقول علی 
آقوب ان می نول مر روہ مان مطون ار ا 

۸ عن داود عن الشعبی عن مسروق قال: لولا ان عمر خیر الفقود بین 
ام رأنہ أو الصداق لرأیت أنه أحق بہاء رواہ البیہقی (التلخیىص ا لحبیر ۹:۷ ۲) 
ورگ ملا ری بش رر ہیس موس 
حیق (قاضی 7 و ض تار آی ھ می ےس سرت موک یڈ 

۷- محمد قال: اُخحبرنا إسرائیل بن موس خلا ماك بن حرب عَن أشیاۓ 
من اُھل امدینة ان امرأة فقدت زوجھاء فتزوجت فجاہ زوجھاء فقال علی رضی ال 
عنہ: ھی امرأنہ وقال عسر: إن أخذ امرأتہ زد الصداق: کتاب ا جج (ض )۱۳١‏ 
وسندہ صحیح غیر ما فيه من جھالة أشیاخ من أُھل الدینق ولا تضر لا سیما وقد عدلوا 
بلفظ الأُشیاخ. 

۸ عن زاذان عن علی أنہ قضی فی التی تروج فی عدتہا اُنہا یفرق بینہماء 


الصحابة رضی الله عضہم وہالل التوفیق اھ (۰ .)۱٣٤١١‏ قلت: قد ثبت عدد مالك قول عمر فی 
ارأة بی کنف ولم یثبت عندہ رجوعہ عد فقاس عليه امرأۃ للفقودہ فلا لوم علی مجتہد قد قلد 
قول عمر إن خالفه الناس؛ فافھم. 

قولہ: عن شعبة إلخ فی ترجیح ا جہد قول علی رضی اللہ عنہ علی قول عمرہ وقد عرفت 
.أأنه اأشبه بالکتاب والسنة وأوفق للقیاس. ہیں 

تولہ: عن داود إِلخ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاہرة: 

قوله: محمد قال أُخبرنا [سرائیل إلخ اختلفت الروایات عن عمر رضی الله عنه فی تخییر 
الأُول بین امرأته وبین الصداق) فاککر الروایات عسلیٰ أُنه إذا اختار امیر أة ردت إليه بلا شیء 
ولا غرامة علیب وروایة الحجج ھذہ توجب عليه رد الصداق الذی أُصدقھا الثانیء وھذا اختلاف 
شدید یقعضی طرح الروایات:کلھاء وترجیح قول علیٰ فی الباب۔ 

قولہ: عن زاذان إلخ دلالتہ علی الجزء الأخیر من الباب ظاھرق لکون نکاح المعتدة أُھون من 








إعلاء السنن 7 


ولھا الصداق ما استحل من فرجھاء رواہ الشافعی؛ وروی الشوری عن أُشعث عن 
الشعبی عن مسروق عن عمر أنه رجع فقال: لھا مھرھاء ویجتمعان إن شاءاء رواہ 
البيہقی (التلخیص ا حبیر ۷۲) وسکت الحافظ عنه فو صحیح أُو حسن؛ 
والمذ کور من السند رجاله رجال الصحیح. 

۹ أُخبرنا أبو حنیفة حدثنا حماد بن أبی سلیمان عن إبراھیم النخعی عن 
علی بن أبی طالب رضی الله عنه قال: إذا طلق الرجل ام راع تطلیقة او تطلیقتین ٹم اأشہاد 
علی رجعتہا قبل ان تتقضی عدتہا ولم یبلغھا ذلك حتی تزوج فاإنه یفرق بینہا وہین 
زوجھا الآخرء ولھا الصداق ما استحل من فرجھاء وھی امرأۃ الول ترد إليهہ رواہ 
محمد فی ا حجج لە (ص:۲۷۹)؛ وھو مرمنل صحیح؛ ومراسیل النخعی فی حکم 
الملسانید کما مر غیر مرۃ. ۱ 

باب إذا قدم الفقود وقد تزوجت امرأنه 
وولدت فھی لە والأُولاد للٹانی 


۰- روی سعید فی سدنه عن عسران بن کثیر أُن عبید الله بن ا حر تزوج 


نکاح امرأة الفقود فإن من العتدة من تنقطع عصمتہا وییطل نکاحھا کمععتدة البائن: ولا کذلك 
امرأة الفشود فھی اسرأتہ فی قول علی أو هو أحق بہا إذا قدم فی قول عمر کا تقلم: فلہا 
استحقت العتدة العقر علی من نکحھا فی العدة فامرأة الفقود أولی بہذا الاستحقاقء تأمل. 

قولہ: أخبرنا أبو حنیفة إلخ؛ قلت: ھذہ نظیرة امرأة الفقود بعینہماء لکونہما جمیعًا قد 
تزوجتا بزوج آخر بظن انقطاع عصمتہا من الاولء فإذا کان لاحداھما الصداق بما استحل الثانی 
من فرجھاء کان لنظیرتہا ایضاء وبالجملة فیجب اٹھر للموطوعة فی نکاح فاسد والوطوءة بشبمۃ 
بغیئر خلاف نعلم صرح بە الوفق فی ”الغنی “ء قال: وقد روی أبو داود یاستادہ ان رجلا یقال 
لہ: نصر بن أکتم ہکح امرأ فولدت لأربعة ُشھر فجعل البی هپ لھا الصداقء وفی لفظ قال: 
الصداق ما استحللت من فرجھا؛ فإذا ولدت فاجلدوھا اھ (۹۷:۸ .)٠٠١١۶‏ 
یجب الھر للموطوۃۃ بنکاح فاسد وللمو طوءة بشہہة إجماعًا 

باب إذا قدم الفقود وقد تزوجت امرأته وولدت فھی لہ والاولاد للثانی 


. قوله: روی سعید فی سننە عن عمران إلخْ قلت: ولا یظن بأھل ا جاریة أنہم زوجوھا 








٠ ۱۳ - ج‎ 


جاریة من قومہ یقال لھا: الدرداء فانطلق عبید اللہ فلحق معاویة ومات أبو ا جاریق 
فزوجھا أُھلھا رجلا یقال لە: عکرمة فبلغ ذلك عبید اللہ فقدمء فخاصحھم إلی علی 
رضی اللہ عنه فقصوا عليه قصتہم؛ فرد عليه امرأةء وکانت حاملا من عکرمة فوضعت 
علی یدی عدلء فقالت الرأۃ لعلی رضی اللہ عنه: أنا اأحق بمالی أو عبید اللہ؟ قال: بل 
أنت أحق بمالكء قالت: فاشھدوا ان ما کان لی علی عکرمة من صداق لە فھو لە؛ فلما 
سو واج ٹر رت ہت ق فی 
”الغنیٴ (۸ )٦‏ واحتج بە رواہ البیہقی فی السٹن (۷ )٣۰‏ من طریق سعید بن 
قھ صضے وع کا اسر رکز بن کثیر ان عبید اللہ ب بن ا حر فذ کرہ. 
باب ینفق علی زوجة المفقود وأولادہ الصغار من ماله 
۹- نا یو عوائةعن بی بشر عن عمرو بن مسوم عن جابز ین زیسد عن 


بمكرمة وم بعلمون بحیاة زوجھاء ولو کان کذلك لاستحقوا الیمزیر والنکال الشدید فالظامر 
أنہم لم یعلموا بلحوق عبید اللہ بمعاویة ولم بطلعوا لە علی أثرء ففعلوا بامرأته ما کان یفعل بامرأة 
الفقود فی زمان عمر رضی اللہ عنه. ودلالة قولہ: وا حق الولد بأبیەء علی معنی الباب ظاھرةء قال 
اللوفق فی ”الع “: فان غاب عن زوجتہ سنین قبلغتہنا وفاتہ فاعندت ونکحت نَكاجًا صحیحًا فی 
الظاھر ودخل بہا الشانی وأولدھا أولادًا ٹم قدم الول فسخ نکاح الثانی؛ وردت إلی الأولء وتعتد 
من الشانی ولھا عليه صداق مۂلهاء والآولاد لەہ لأنہم ولدوا علی فراشہ؛ روی ذلك عن علی 
ارضی اللہ عنه وھو قول الشوری وأھل العراق وابن أبی لیلی ومالك وأھل الحجاز والشافعی 
و(سحاق وأبی یوسف وغیرھم من أھل العلم إلا ان آبا حنیفة قال: الولد للڈولء لأأنه صاحب 
الفراشِ لأن نکاحہ صحیح ثابت: ونکاح الثانی غیر ثابتء فأشہہ الأجنبی اھ .)١۷:٥۹(‏ 
قلت: ولکن اللذھب الذی رجع إليہ الإمام ان الاُولاد النانی وعليه الفتوی؛ وھا یکون الولد 
ڈول إذا انت بە لاق من ستة اأشهر من عقد الثانی لعدم تصور العلوق منەہ وکانت فراشا ٹول 
قبل عقد الثانی علیہاء فإذا لم یتصو ر العلوق من الثانی کان الولد للاّول وإن انت بە لستة أُشھر من 
عقد الشانی او لأکٹر منہا فالأولاد له دون الاولء لأن الولد للضراش ا لحقیقی وإن کان فاسداء 
وتفصیل السألة وبسط الأقوال فی ٴ رد ا حتار ٴ (۱۰۳۸:۲) فلیراجع۔. 
باب پنفق علی زوجة المفقود وأولادہ الصغار من ماله, . 
قولہ: نا أبو عوانة إلخ قلت: دلالتہ علی معنی الاب ظاھرق وا تار عندنا قول ابن عمر: نا 








إعلاء السٹن ینفق علی زوجة المفقود وأولادہ الصغار من ماله ٦‏ 
این عباس وابن عمر قالا جمیعا فی امرأة الفقود: تنتظر اُربع سنینء قال ابن عمَّر: ینفق 
سر سم ہو اع ری وت إذا یخجف ذلكَ 


امرأ الس یف ےا مال زوجھا لأُہا زوجت رید > مہ سسواعلت ول ×ھ 
یحجف ذلك بالورئة لیس 'بقوی؛ لان استدانتہا وقضائہا الدین من نصییہا من المیراٹ إحجاف 
بہاء لا سیما إذا صبرت إلی موت أقرائہ و إلی ان یأتیہا یقین سوتہہ قال الموفق فی "الغنی ٴ: وإن 
اختارت امرأة اللفقود القام ٴالصبر حتی یتین أمرہ فلھا النفقلة ما دام حیاء وینفق علیہ مَنَ ماله 
حتی یتین امہ لأنہا محکوم علیہ بالزوجیة فتجب لھا النفقة کما لو علمت حیاتەہ فإذا تبينْ أُنە 
مات أو فارقھا فلھا النفقة إلی وم موتہ او بیٹونتہا منەء ویرجع علیہا بالباقیء لأنا تبینا اأنہا اأنفقت 
مال غیرہ او أنفقت هن مال وعی غیز زوخة لہ وإن رفعت أمرھا إلی۔ا حاکم فضرب لھا مدة فلھا 
النفقۃ لأن فی مدة التربص ومدة العدةء لان مدة الترزبص لم یحکم فیه بینوتہا من زوجھاء فھی 
محبوسة عليه بحکم الزوجیة فأٌشبه ما قبل اللدةء وأُما مدة العدة فلأنہا غیر متیقنة بخلاف عدة 
الوفاق فان موتہ متیقن (فلاٴیشال: إِن قول ابن عمر وابن عباس یتفق علیہا بعد ریغ ستین أُربعة 
أشھر وعشرا من جمیع الال یفید وجوب التفقة لمععدة الوفاق والڈھب أن لا نفقة للمتوفی عنہا 
زوجھاء لأنا نقول: إ[ن قولھما إھا هو فیمن لم یعیقن بھوٹ زوجھاء وضرب لھا الحاکم مدة یخکم 
بعدھا موتہ؛ فلیست ہذہ التوفی عنہا زوجھاء فینفق علٰیٰہافی مدة التربص ومدة العدة جميعًا 
فافھم). وما بعد العدة إن: تزوجت أُو فرق الحاکم بینہما سقطت نفقتہاء لأُنہا اأسقطثہاٴنخزوجھا 
عن حکم نکاحه وإ ن لم تتزوج ولا فرق ال حاکم بینہما ففقعہا باقینة لأتہا لم تخرج بعد من 
وہ مر و و یس و یج نوف 
من الأثر (۹ :۹۰۲). 

وفی ”الھدایة' والأصل اُن کل من یستحق اللفقة فی ماله حال حضرتہ بغیر قضاء القاضی 
ینفق عليه من ماله فی غییتہء لأن القضاء یذ یکون إعانف (لن لھم ان یأخذوا حاجتہم من ماله 
إذا کان جنس حقھم من النقد والثیابء فکان إعطاء القاضی إِن کان ا مال عندہ او تمکینہمإن کان 
عندھم إعانۃً لا قضاء علیٰ الغائبء فإانہم کانوا مأؤذنین شرعا ان یتعاولوا بأئفضسھم ”فتح القدیر“۔ 
وکل من لا بستحقھا فی حضرتہ إلا بالقضاءء لا ینفق عليه من مال فی غیبعہ لان النفقة ححیتذ 
تجب بالقضاء والقضاء علی الغائب متع اھ )۳٦۹۹:۵(‏ تن 
(فائدة فی حکم قسمة مال الفقود:: 
ا قال الوفق فی ”الغنی“: وھو أی المفقود- نوعان: اُحدھما الغالب من جالہ إلھلاكء وھو 








چی ا ا ینفق علی زوجة المفقود وأولادہ الصغار من ماله ۷ 
بالورثة ولکن تستدین فان جساء زوجھا اأُخذت من مال فان مات قضت من نصیبہا 


من یفقد فی مھلکة فھذا ینتظر بە أربع سنینء فان لم یظھْر لە خبر قسم مالہء واعتدت امرأتہ عدة 
الوفاقء وحلت للڈزواجء نص علي الإمام أحمدء وھذا اختیار أبی بگر (من الحنابلق) ولم یفرق سائر 
ُھل العلم بین ھذہ الصورۃ وبین سائر صور الفقدان قیما علمن إلا ان مالکا والشافعی رضی الله 
عنہما فی القدیم وافضا علی الزوجة أنٰہا تسزوج خاصةء والأظھر من مذعبہ ای الشافعی- مثل 
قول الباقین (أُنہا لا تتروج) فأما ساله فاتة تفقوا علی أنه لایقسم حتی نی مدة لا یعیش:فی مھا 
علی ما سنذکرہ ذ فی الصورۃ الأخری إن شاء اللہ تعالی, لأنه مفقنود لا یتحقق سوتة فأشيه الصاجر 
والسائح ولنإاتفاق الصحابة رضنی الله عنہم علی ترویج آمرأته علی ما ذکرناہ: ۱ 

(قلت: فی اتفاقھم نظرہ فان خلاف علی وابن مسعود وأصحابہما فی ذلك مشھور کما 
قدمناہ) وإذا ثبت ذلك فی النکاح مع الاحتیاط للاٌبضاع ففی الال اُولی (قلنا: لم یثبت ذلك عندنا 
فی النگاح فلا یغبت فی الال أأیضًاء:وماِك والشسافعی فی.الشدی:أن الاُصل البقاء فلا یزول عنه 
بالشكء وما صرنا إلی إباحة الترویج لأقوال الصحابةہ ولأن۔بالمرأة حاجة إلی الدکاح صونا لھا عن 
الزنا وضررً فی الانتظارء فاختعص ذلك بہاء ولا 'یقسم ماله حتی تعلم وفائه). 

قال: : النوع الغانی من لیس الغالب ھلاکہء ولم یعلم خبرہ ففيه روایتان: إخداھما: لا یقسم 
مالەہ ولا تترونج امرأتہ حتی یتیقن موہ آوبمضی مدة لا یعیش فی مثلھاء وذلك مردود ٰی لی اجتہاد 
امام وھا قول الشافعی رضی اللہ عنه ومحمد بن الحسن؛ وھو البھور عن مالك واٗبی حنیفة 
وأبییوسف؛ لان الأصل حیاتہ:والتقدیر لا یصار إليه إلا بعوقیف؛ ولا توقیف هھنا فوجب 
التوقف عنه.: . : : 

والفائیة: ار ظامت تین سن مم مل پیر اقم وهقا قول عبد اك َن مَاسِخون 
لن اإغالب أنە لا یعیش آکٹر من ھذاء وقال عبد الله بن الحکم : ینتظر به إلي تمام سبعین سنة مع سنة 
یوم فقد ولعله یحتج بقول اللبی عِّ: : أعمار ُمتی ما بین السیعین والستین؛ أو کما قال: : ولأن 
الغالب أنہ لا یعیش آکٹر من ھذا فأشبه التسعین اھ (۷ٍ ۰ھ وفی ا حلی لابن حزم: واختلفوا فی 
میراثہ ہل یقنسم؟ فروینا أأن فی خلافہ عغمان رضی. ال عنه قیسم میراثه إذا أبیح لامرأته الزواج اھ 
(١١:١١٢٢١)ء:‏ قلت: لیکن ذلك فی الفقود بل فی من جاء النعی بموٹدۂ ما قدمناء فط کر. 

ت لا یرٹ الفقود أحد قبل حکم الحاکم وہہ ولا یرٹ أحدا 
ویوقف لە نصیبہ حتی یتبین أمرہ 
فائدة: قال الموفق فی ”الغنیٴ وافق الفقھاء علی آنہ لا یرٹ للفقودإلّ لأحیاء من ور 











افا اشن ینفق علی زوجة الفقود وأولادہ الصغار من مال 2 ۸ 


رو تی و یرتا ینقق علیہا بمد الأریع سنین أربعة آششھر وعشرا من 


یوم قسم مالەہ لا من مات قبل ذلك ولو ہوم اھ قال: واختلف ى مات وفی ورثٹه مفقوبں 
فمذھب أحمد وآکٹر ا الفقھاء علی أنه یعطی کل وارث من ورفتہ الیقینہ ویوقف الباقی حتی یتبین 
أمرہ أو تمقضی مدة الانتظارء فتصمل السسالة علی نہ حی تم علی أنه میتء وتضرب [حسداہما 
فی الأخری إن تبایستا أو فی وفقھسا إِن اتفقتاء وتجترئ یاحداھما إِن تمسائلتا أُو باکٹ رما 
ِن تناسبتاء وتعطی کل واحد أقل النصیبین ومن لا یرٹ إلا من اأحدھما لا تعطیه شینًا وتقف الباقی 
اھ (۲۰۸:۷و۲۰۹) قلت: وھذا هو مذھب ا حنفیة فی البابء کما فی الشریفیة شرح السراجیة 
(ص:۱۳۸). ٠‏ 1 
تفصیل الاختلاف فی قضیة الفقود: ۱ : 1 
فائدة: قالأا ابو محمد بن حزم: اط السلتئ اذ کر ممعفضام غتاامتتای 
قصة المفقود-- وغی من المفقود والتاجیل؟ ومن متی یبداً التأجیل؛ و کم التاأجیل؟ وھل بعد التأأجیل 
طلاق الولی؟ وھل بعد ذلك عدۃ الوفاۃ؟ وی و الروج إن قدم: وفیما ذا یختیر؟ وعلی من 
غرم الصداق إِن اختارہ؟ وأی صداق یکون؟ وھل یقسم میرائہ؟ وہل تعتق اُمھات أولادہ؟ 
فأما من المفقود؟ فان کل من روی عنہ فی ھذا شیء لم یضرق بین أحوال الفقد وم عمر 
ََ وعلی:وابن مسعود وابن عباس وابن عمرء ومن التابعین الحسن وخلاتل بن عمروء 
ھیم النخغی والحکم بن عتیبة وعطاء والزھری ومکحول والشعبی وعمر بن عبد العزیز 
مو حر اعت آی طیع ات زاب آی لیلی وابن شجرّة 
وعثسان البتی وسقیان الشوری وہشیم وا لحسن بن حی, والاُوؤزاعی'واللیث وأٗبو حنیفة والشافعی 
وداود وأصحابہم حاشا مالکا وأحمد وإِسحاقء فإن مالکا قال: لیس ھذا الحکم فی الفقود فی 
ا حرب ولا نعلم ھذا عنَ أحد قبل مالك؛ وقال أحمد وإسحاق: لیس ھذا الحکم فیمن حرج عن 
أُهله ففقد, ۱ : 
وأما الشأجیل: فان کل من ذکرنا روی التاأجیل -ائ تربض أُربع سنین- حاشا روایات عن 
علی وابن مسعود وروأیة عن الشعبی وروایة عن الدخعی وحماد بن أبی سلیسمان وأبی لیلی وابن 
شبرمة وسفیان الغوری وا حسن بن حی وأبی حنیفة والشافعی وداؤد وأصحابہم (فإن أُولِك فقھاء 
الكوف ومن وافقھم من أەل اث ذعبرا لی قول علی اُنہا امرأة ابتلیت فلتصبرء ولا تٹروج 
حی یایہالیتقن ٠‏ : 3 
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ہکان سور تھر تار ساس شی تھے ام 


(اعلی ٭.1۰ھ.ء 


ما متی ید ایل فی قول من قال بہ؟ فان اکٹر من مرا یری مہدأہمٔ ین برع 
أمرھا إلی الإمامء حاشا روایة ضعنیفة عن عمر أنە أمرھا بامام أُربع سنین من حَینَ غاب؛ وقال 
بعضھم: تربص أُربع سنینء ولم یجدوا من حین تبداً (قلت: ولکن یحمل انجمل علیٰ ما صح عن 
عمر مفسرً) وأأما کم التأجیل؟ فان من ذکرنا یراہ اُربع سنین إلا سعید بن اللسیب ومالکاء قال 
سعید: أُری ان تؤجل امرأة من فقد فی الصف سنةء ومن فقد فی غیر الصف أُربع سدین؛ وقال 
مالك: إن کان عبدا أجلت لە عامینء ولا یعلم ھذاعن أاُحد قبله. 

وأما طلاق الولی بعد الفأجیل فإإنه صح عن عمر بن ا خطاب وعلی بن بی طالب (وفیه 
نظر لکونە خلاف المشھور عن علی کما ذ کرنا) والحسن وعطاء 

وأُما ھل بعد ذلاك عدة وفاق فإنه قد ذکرنا عن عمر وعثمان وَعَمر بن عبد العزیز تربص 
أربعة اأعوامء ثم تتزوج دون ذکر عدة وفاۃء وصح عن عشمان وابن عباس وابن عمر وعلی والحسن 
وعطاء وأبی الزناد وربیعة اُنہا تعتد أأیضا عدۃ الوفاۃء (ث: والذی صح عن عثمان إِنما هو فیمن 
نعی إلیہا زوجھا کما تقدم) وفی بعض تلك الروایات اُنہا تععد أَیضًا من الظلاق.' 

وأُما تخییر الزوج إذا قدم فثابت عن عمر وعغمان وعلیء (قلت: خلاف المشھور عنہہ 
والذی ثبت عن عثمان؛ فاا هو فی من نعی إلی اُھله فتذ کر) ولم یرد عن صاحب رأی العاأجیل 
خلاف ذلكء وصح أیضا عن الحسن وخلاس وإبراعیم وعطاء والحکم بن ععیبۃ والزھری 
ومکحول والشعبی؛ (قلت: واختلفت الروایات عن بعضھمء کما ہو ظاہر من مارس 'الاخبار) 

ورویناعن کل من ذکرنا عنه تخییر الزوج أنە یخیر بین زوجته وبین الصداق؛ إِلا روایة عن عمر 

صحیحة أنه یرہ بین زوجتہ وبین ان یزوجه من أُخریٔ. واختلف بعضهم فینمن یغرم الصداق إِن 
اختارہ الزوج فقال جمھور من ذ کرنا: یغرمہ الزوج الآخر:وقال الزھری: تغرمہ امرأة؛ واختلفوا 
أیضا ای الصداق یقضی لە بە إِن اختارہ؟ فقال جمھورھم: صداقه الذیٰ کان أصدقھا هو وقال 
خلاس بن عمرو: بل صداق الزوج الآخر. قلت: وقد صح عن غمر ان الول إن اعار الزأۃ 
والصداق ای الصداق الذی أصدقھا الغانی کما فی التن). : 

واختلفوا مل تعتق أمھات أولادہ؟ فقال قادة: تعتق إذا أبیح لزوجة الزواجء وا قضی 
بذلك فی خلافة عشمان رضی اللہ عنہہ (وفیە ما فیەہ قتذ کر) وقال بعضهم: لا یعتقن (حتی یأتی 
خبر موتہ أُو یعضی عليه مدة لا یغیش فی مئلھا) واختلفوا فی میراثه ھل یقسنم؟ فروینا ان فی خلافة 








إعلاء السنن : . مج کی رون ۷ 


کتاب الشركکة ۔ 
باب جواز الش رکة وثبوتہا شرعا 
. قال اللہ تعالی: لفھم شرکاء فی الثلث 4ھ وقال حاکیا عن داود النبی عليه السلام: 
ٹون من ا خلطاء لییقی بعضھم علی بعض إلا الذین آمنوا وعملوا الصا حا ت4. 
7۲ عن أُبی ھریرة رفعه قال: إن اللہ یقول: أُنا شالٹ الشریکین ما لم یخن 
اأحدھما صاحب فإذا محانه خرجت من بینہما. رواہ ابو داودء وسکت عنه هو 
نارق رسمسافکوریا ان .)۳۵۰٣‏ 


عثمان رضی الله عنه قسم میرالہ اج لامرأنہ الرواجہ (وفیە ما فی ۷9 ٣١٠١و١١١).‏ 
وفی ”رد ا حتار ‏ تحت قول الدر: ولا یفرق بینه وبینہاء ولو بعد مضی أربع سنینء خلافا 
مالك ما نصه: فإ عندہ تعتد زوجة المفقود عدة الوفاۃ بعد مضی أُربع سنین (من مرافعتہا إلی الإمام) 
وھو مذھب الشافعی القدم. . 
وأما ا میراث: فمذھبہما کمذھبنا فی النقدیر بتسعین سنة ا ۰ إلی رای ا حاکم وعند 
اأحمد إن کان یغلب علی حاله الھلاك فھذا بعد اُربع سنین یقسم مالەہ وتعتد زوجتہ؛ بخلاف ما 
إذا لم یغلب عليه اللاكء فإِنه یفوض للحاکم فی روایة عنہہ وفی أخری یقدر بتسعین من مولدہ 
کما فی ”شرح ان الشحنة“ اھ .)۲٥٥۰۰(‏ 
کتاب الش رکة 
_ ناب جواز الشرکة وثبوتہا ش رع 
7 قال اللہ تعالی الایة ‏ قال صاحب الھدایة: الش رکة جائرق لأئہ بج بعت والناس 
یتعاملون بہا ففقررهم عليدء قال: والش رکة نوعان: شر کة أملاك وش رکة عقود فش رکة الأملاك: 
العین یرٹہا رجلان أو یشعریانہاء وشرکة العقود رکنہا الإیجناب والقبول إلخ. قلت: فش رکة 
الأملاك دلیلھا قوله تعالی: ط(فھم شرکاء فی الِلث ہچ .وقولہ: ط(وإن کثیرا من ا خلطاء4 یحتملھا 
جمیمًّاء وشرع من قبلتا شرع لنا إذا لم ینکرہ الشارعء کما تقرر فی الأصول. 
قوله: عن أبی ھریرۃ إلخ اُعله ابن القطان با جھل بحال سعید بن حیانء وقد ذکرہ ابن حبان 
فی ”الشقات أعله أأیضًا ابن القطان بالإرسالء فلم یذکر فيە ابا عریرء وقال: إِنە الصوابء 
ولم یسندہ غیر ابی جمام محصد بن الزبرقانء وأخرج نحوہ یو القاسم الاأصبہانی فی ٭ الدرغیب 
والترھیب ٴ“عن حکیم بن حزام کذا فی ”الیل“ (ہ:٦۱۳).‏ قلت: محمد بن الزبرقان من رجالِ 








چ- ۱۳ جواز الش رکة وٹبوتہا شرع ۷ 


-:٣‏ عن السائب بن أپی السائب أنه قسال للنبی عِّ: کكْثت شریکی فی 
ا جاہلیة فکنت خیر شریك لا تدارینی ولا تھارینی. رواہ أبو داود وابن ماجےء ولفظه: 
کنت شربکی, ونعم الشريیك کنت لا تداری ولا تماری. وأنخرجہ النسائی وا حاکم؛ 
وصححہ (الئیل .)۱۳٣:١‏ 

۔٤٤٤٢-‏ عن أبی امنہال ان زید بن ُرقم والبراء بن عازپ کانا شریکونء قاشتریا 
فضة بنقد ونسیئہ فبلغ النبی یل فأمرھما ان ما کان بند فأجیزوہ وما کان بنسیئة 
فردوہ. رواہ أحمد والبخاری؛ ولفظە: (ما کان یدا بید فخذوہ وما کان نسیة فردوہ. 
(نیل الاُوطار ۱۳۷۰۰): 


ا٣َماغة‏ إلا الترمذی صندوق من الثامنة (تتریب ص ۴۷ وقد زادالوصل؛ والزیاد من القة 
مقبولة فزالت العلة وصلح ا حدیث للاحتجاج بە؛ قال ای فی ”الفتح ٭: ولا شك أن کون 
الشرکة مشروعة أظھر ثبوتا ما بە ٹِوتہا من ہذا ا حدیث ونحو: إذ التوارث والتعامل بہا من لدن 
النبی گل وہلم جرا متصل لا یحتاج إلی إثبات حدیث : ینہ فلھذا لم یزد الصنف علی ادعاء 
تقریرہ گل علیہا اھ .)۳۷۷:٥(‏ وقال اموفق فی ”امغنی ٴٴ: الش رکة ھی الاجتماع فی استحقاق أو 
تصبرفء وھی ثابتة بالکتاب والسنة والاجماع أما الکتاب والسنة فذ کر منہما ما ذکرناہ فی ا متن 
ثم قال: وأجمع اللسملون علی جواز الش رکة فی ا لجملةء واتھا اختلفوا فی أُنواع منہا نبینہا إن شاء 
اللہ تعالی اھ (۱۰۹:۵)۔ 

قولہ: عن السائب بن أبی السائب إلخ, ا حدیث مضطرب ما وإسناداء قد رواہ اأحمد بن 
حنبل من حدیث عبد اللہ بن عثمان بن خحیغم عن مجاعد عن السادب أُن الابی كت قال لە یوم 
الفتح: مرجہا بأحی وشریکی کان لا یداری ولا بمھاری؛ وقال السهیلی: إنه ٹیر الاضطراب 
فمنہم من یرویه عن السائب؛ ومنہم من یرویە عن قیس بن السائب؛ ومنه من یرویہ عن عبد اللہ بن 
السائب؛ وھذا اضطراب لا یثبت بە شیءء ولا تقوم بە حجة (فتح:القدیر ۲۷۷:۵). 

وا جواب ان ذلك انا یصح إذا راد ال حجة فی تعیین القائل: لا تداری ولا تماری. وڑتا 
غرضنا وهو ثبوت مشارکته عق فثابت علی کل حال؛ پر ین یتوھ 
السائب ابن الساشب؛ کما فی سان ابی داود و ابن ماجه و مستدرك الحاکم و "انجتبی ‏ للنسائی؛ 
وإذا ترجح إحدی الطرق علی الأخری زال الاضطراب؛ فافھم۔ 

قوله: عن أبی امنہال إلخ دلالتہ علی ثبوت الش رکة ظاھرقء ولا دلالة فیه علی جواز الشرکة 








إعلاء السنن ۷۲ 
باب شر کة المفاوضۃة 
٥‏ عن صالح بن صھیب عن أَبیە قال: قال رسؤل اللہ عَيِله: ثلاث فیہن 
الب ركة البیع إلی أجلء والمقارضةة وإخلاط البر بالشعیر للبیت لا للبیٔعء وفی بعض نسخ 
ابن ماجة: المفاوضة بدل اللقارضة رواہ ابن ماج (فتح القدیر ۳۸۱:۵ و نصب الرایة 
۳۲. قلت: قال ابن ماجة: حدثنا ا حسن بن علی ا خلال ثنا بشر بن ثابت الہزار ثنا 
نصر بن القاسم عن عبد الرحیم بن داود عن صالح بن صھیب بە ونصر وعبد الرحیم 
وصالح مجاھیل قال البخاری: وھذا موضوع (التہذیب .)٦٣٣:٣٣‏ 
باب جواز الش رکة بالإشارة وامعنی دوت اللفظ 
٦-ذکر‏ اُن رجلا ساوم شیا فغمزہ آخر فرآی عمر أنا له شرکةء علقه 


با کون الدنائر من أحدھما والدراہم من الخ کما لا یخقی وسیانی حکمھا ان شاءللتعلی. 
باب شرکة ا مفاوضة 

قوله: عن صالح بن صھیب إلخ قلت: فا حدیث لیس بصالح للاحتجاج بە وقال في 
”الھدایة“: وھذہ الشرکة جائرۃ عندنا استحساناء وفی القیاس لا جوزء وھو قول الشافعیء وقال 
مالك: 70 ور (فاوضوا فإنه اأعظم للب رکةہ (ھذا 
ا حدیث لم یعرف فی کب ) (فتح القدیں). وکذا الناس یعاملونہا من غیر نکیر؛ وبە 
یترك الشیاس قال ا حقق فی ٭الفت٣:‏ لان التعامل کالإجماعء ولو منع ظھور التعامل بہا علی 
الشروط التی ذکرتم من من ا مساواۃ فی جمیع ما بملکه من النقود بل علی شرط التفویض العام کما 
عن مالك اُمکن اھ .)۳۸۱:٥(‏ قلت: والظاھر أُن أھل العراق تعاملوھا فقط دون أھل ال حجازء فلذا 
لم یعرفھا مالك وعرفھا فقھاء العراق؛ وقیدوھا بقیود تعاملھا الناس بہاء فإن الوارد علی خلاف 
القیاس یقتصر علی موردہ علی ما تقرر فی الأصول؛ وأَیضًا فجواز أصل الش رکة فی الشرع 
یستدعی جواز ج جمیع أُنواع الش رکة التی تعاملھا السلمون من غیر نکیر؛ ؛ فلا تقبل دعوی 
الاختصاص بالبعض إلا بدلیلء وقول مالك: لا أعرف ما المفاوضۃ؟ لیس بحجة علی من عرفھا من 
فقہاء العراقء وکان بہا من الصحابة والتابعین عدد کٹیر کما لا یخفی علی من مارس علم 
الرجالء فتعامل اُھلھا بشیء من غیر نکیر حجة کتعامل أھل الحجاز فاقھم:-- 
۱ باب جواز الش رکة بالإشارۃ وا معنی دوت اللفظ 

قولہ: یذکر ان رجلا إلخء قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: وھذایدل علی أنه کان لا یشعرط 












۷٣ چر۴‎ 


البخاری ووصله سعید بن منصور من طریق إیاس بن معاویة ان عمر أبصر رجلا یساوم 
سلعة وعندہ رجل فغمزہ حتی اشتراھاء فرأی عمر أنہا شرکة (فتح الباری ٥:٦۹)۔‏ 
باب الشرکة فی الطعام وفول الرجل: أشرکنی 

۷ عن زھرة بن معبد أنه کان یخرج بە جدہ عبد اللہ بن ہشام إلی السوق 
فیشتری الطعامء فیلقاہ ابن عمر وابن الزبیر فیقولان لە: اش ر کنا فان النبی عَي قد دعا 
للش رکة صیغف ویکتفی فیہا بالإشارۃ إذا ظھرت القرینةہ وھو قول مالك اھ وفی ”الدر ا تار “: 
و رکنہا -أی ماھیتہا۔ الإیجاب والقبول ولو معّی اھ قال ”الشامی“: قولە: ولو معنیء یرجع 
إلی کل من الإیجاب والقبول (۲۰:۳). قلت: ولکن شرکة الفاوضۃ لا تصح عندنا إلا بلفظ 
الفاوضة أو بیںان جمیع مقتضیاتہا إن لم یذ کرا لفظھا بأن یقول اأحدھما وھما حران بالغان 
مسلمان أو ذمیانء شارکتك فی جمیع ما أملك من نقد وما تملك علی وجہ التفویض العام من کل _ 
منا للآخر فی الٰتجارات والنقد والنسیئةہ وعلی ان کلا ضامن عن الآخر ما یلزمه من أمر کل بیع 
(فتح)ء کذا فیٰ ”الشامیةٌ )٢(‏ 

ولا یخفی ان الأثر للذکسور فی التن إِنما ہو فی الشرکة فی الشرا وھی شرکة ملك٠‏ 
لا شرکة عقلء فلا یدل علی جواز ش رکة العقد بالإشارۃ ونحوھاء فافھم؛ ‏ وکونہا ش رکة ملك 
صرح بە الشالمی فی ”رد ا حتار“ (٣:٥٥٥)ء‏ وھی لا تعوقف علی اللفظء بل قد تثبت جبسرا 
بلا اختیار کہا لو ملکا مالا یارث أو اختلط مالھما بلا صنع من أُحدھماء وقد نثبت باللفظ کما 
لو ملکا مالا بییع او شرا ولا یخفی أن البیع یجوز بالتعاطیء کما یجوز بالإیجاب والقبول لفظاء 
فکذا ش رکة اللك بە؛ واللہ تعالی أُعلم. 
باب الشرکة فی الطعام وقول الرجل: اأشرکتی 

قلت: وھذا أَیضًا من ش رکة اللك دون ش رکۃة العقدہ قال فی ” الدر ا ختار ٴ: ومن اشتری 
عبدًا مثلا فقال لە آخر: اُش رکنی فیەہ فقال: فعلتء إِن قبل القبض لم یصح (لان الإشراك ییتنی علی 
صیرورة المشتٰی بائعا للذی اش رک فلو اش رکە قبل القبض لم یصح؛ لکونہ بیع ما لم یقبض وو 
منہی عده)ء (إن بعدہ صح ولزمه نصف الشمن وإن لم یعلم بالشمن خیر عند العلم بہ قال 
الشامی: لا یخفی ان هذہ الش رکة شر کة ملك اھ (٣:٥٥٤)۔‏ ٰ 
التبيہ علی اغفلة ا حافظ: 

فما قاله الحافظ فی ”الفتح“: تحت قول البخاری باب الش رکة فی الطعام وغیرہ ما نصه: 














نہ ت الشرکة فی الطعام وقول الرجل: اش رکنی . ۳ 


لك بالیرکة فیش رکھمء فریا :صاب الراحلة کما ھی فییعث بہا إلی المنزل رواہ البخاری 
ج سشت 


آی من آلالیاتہ واخمھور علی منَحْڈالش رک فی کل ما بتملكہ والأصح ضد الشائعیة 
اختصاصھا بامثلی وسہیل من راد الشرکة بانعروض عندھم اُن یبیع بعض عرضے امغلوم بیبعض 
عرض الآخر امعلومء ویأُذن لە فی التصرف؛ وفی وجہ لا یصم إِلا فی النقد الضروب کما تقد 
وعن ا مالکیة تکرہ الشرکة فی الطعامء والراجح عندھما الجواز اھ .)٥٦٦٥(‏ لیس فی محله وکد 
قوله: فیقولان لە: اُش رکنا هو شامد الترجمة لکونہما طلبا منە الاشتراك فی الطعام الذی اشتراہ 
فأُجابہما إلی ذلك وم من الصحابق ولم ینقل عن غیرھم ما یخالفه فیکون حجة اه (ہ:۷٥)۔‏ 
ما عرفت أن الأثر لھا هو فی شرکة الللكء ولا نراع فی جواز شر کة الُلك فی الطعام وغیرہ 
من الثلییات وذوات القیم؛ والسزاع اِنما هو فی جسواز ش رک العقد “ٗی الفاوضۃ والعناند- 
بغیر النقدین من الذھب والفضۃء والفلوس النافقۃء فمنعه ا حنفیةء وقال الأکٹر: یصح فی کل 
مثلیء ولا حجة لھم فی ھذا الأثر ما بیناء قال این بطال: أجمعوا علی ان الشرکة الصحیدحة ان 
یخرج کل واحد مثل ما أخرج صاحبەہ ٹم یخلطا ذلك حتی لا یتمیز؛ ثم یتصرفا جميا إلا اُن 
یقیم کل واحد منہما الآخر مقام نفسے؛ وأجمعوا علی أُن الش رکة بالدراھم والدنائیر جائزةء لکن 
اختلفوا إذا کانت الدنانیر من أحدھما وال۔راھم من الآخرہ فمنعه الشافعی ومالك فی اذشھور عله. 
والکوفیون إِلا الٹوری انتہی. (قلت: واسحنفیة پا منعوہ فی المفاوضة إن تفاوتت قیمتہاء ولم یمنعرہ 
فی العنان مطلقا لاشراط اللساواۃ فی الاولی دون الأصریء صرح بە فی الدر والشامیة ٥٢٢۷:۳‏ 
و۸٥۵)ء‏ وزاد الشافعی اُن لا یختلف الصفة أیضًا کالصحاح والمکسرةء وقد اختلف العلماء غی 
الدراھم للغشوشة والتبر وغیر ذلكء فقال الاکٹر: یصح فی کل مثلیء وھو الأصح عند الشافعیة 
وقیل: یختص بالنقد اللضروب اھ ۹۵:٥(‏ "فتح الباری ٠)٠‏ 
سے قلت: وعندنا لا تصح المفاوضة ولا العنان إلا بالنقدین والضلوس الناققةہ ولا تجوز بالعروض 
اأصلا إِل با حیلة التی مر ذکرھا فی کلام الحافظء وأما التبر والنقرة فان جری التعامل بہما صحت؛ 
وإلا فکالعروض والسدراھم الغشوشۃة إِن کان الغالب علیہا الفضۃ ففی حکم الصحاح 
وإلا فکالعروض واللہ تعالی أعلمء واتفقوا علی ذلك فی الضاربةء قال ابن حزم: والقراض اِنھا هو 
التتای الر ا الا شر رہم لف ھاوسدامی بارترم دس محتود 
وبأن یأخذ الشمن فیعمل بە قراضًاء لأن مذا مجمع عليه وما عداہ مختلف فی ولا نص پایجابہ: 








ج سس "3 
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1 
۱ 
امو سی مووسسہے نی ہی وت 
۱ 
۱ 
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باب جواز شرکة الأبدان 
۸ - عن أبی عبیدة عن عبد اللہ قال: اشت رکنت أُنا وعمار وسعد فیما نصیب 
ہوم بد قال: فجاء سعد بأسیرین ولم أجئ انا وعسمار بشیء. رواہ ابو داودٴ 


و”النسائیٴ و اھ وھ لان آیاعیدة لم مسسمع من آىیہ عہد الله بن 


ولا حکم لأحد فی ماله إلا ا أباح لە انص؛ ومن منع من القراض بغیر الدنائیر والدراهم الشافعی 
ومالك وأبو حنیفة وأبو سلیمان وغیرھم اھ (۸: ۷) 
۱ باب جواز شرکة الأبدان 

قولہ: عل ابی عبیدة إلِخء قال الش وکانی: استدل بحدیث آیٰ عبہدة علی جواز شا کت 
البدان کما ذکرہ اللصنف ای صاحب النتقی- وھی ان یشترك العاملان فیما یعملانہء فی وکل 
کل واحد منہما صاحبہ ان یتقبل ویشمل عنہ فی قدر معلوم تما اسٹؤجر عليه ویعینان الصنعق وقد 
ذھب إلی صحتہا مالك بشرط اتحاد الصنعة وإلی صحتہا ذھبت الععرة وأبو حنیفة وأُصحابد 
وقال الشافعی: شر کة الأُبدان کلھا باطلق لن کل واحد منہا متمیز ببدئە ومنافع (فلا یتحقق 
ا خلط وھو شرط الش رکة عندم) فیختص بفوائدہ؛ وھذا کما لو اشت رکا فی ماشیتہماء وھی 
یہ سو بی جو وھ مکی ھت 
کانت لرسول اللہ مہ یدفعھا من یشاء اھ (۱۳۸)۔ 

وا جواب بامشع کما تقدم فی باب ا جہادہ فان غناثم بدر ما کانت لرسول اللہ ِل ملکا بل 
کانت إليه تصإفا فا وتتفیلاء قال اللوفق فی ٭ امغنی ٴ: وقال ابو حنیفة: یصح ای شرکة الابدان- فی 
الصناغق ولا صح فی اکتساب المباح کالاحتشاش والاغتام؛ لأنْ الش رکة مقتضاماء الوکالة ولا 

تصح ال وکالة فی هذہ الأُشیاء لأن من اُخذھا ملکھاء وفی ھذا ا خبر حجة علی أبی حنیفة لأنہم 
اشت رکوا فی مباح وفیما لیس بصناعق وعو نع ذلك :اھ (١:۲١۱)۔‏ 

والجواب باشعء فلا نسلم أنہم اشت رکوا فی مباح بل اشت رکوا فیما یستحقونہ من الغنیمةء 
ولیست کمثل الصید من اُخذھا ملکھاۂ وا بملکھا الغانمون بقسمة الإمام وتنقیلہہ ولیس النفل من _ 
لیاخات؛ ما قبدمنا ان لقال لا یستحق سلب القعیل بمجرد قتل بل بعفیل الام ولیس للقائل ان 
اذہ مستیدا بغسه بدون إذنہہ ولا نسلم أیضا أنہم ا شٹ رکوا فیما لیس بصناعةء فان القتال وأسر 
العدو من أغرب الصنائع وأحمزھاء ولھذا تری الناس یأحذون فنونہاء وقواعدھا ‏ ن أُساتذة 
هذا الفن قالہ الشیخ عبد الغنی اجددی فی ٴ إنجحاخ ا حاجة لکشف سنن ابن ماجه ٠‏ (ص١٦٣۱)ء‏ 

۱ 











إعلاء السنن جواز شرکة البدان ۷٦‏ 
مسعود (نیل الاوطار وی سر بر وریہ و 
أٛبیەء وقال: ابو عبیدة اُعلم بحدیث أبیه ویمذھبه وفتیاہ من نظراءہ اھ۔۔ 


وہ میا کہ رھ متس رس غ سد سن 
جائز عندناء کما فی ”الدر ‏ والشامیة (۷۷:۳٥۵))ء‏ فکذا هذا۔ 
اجواب من إیراد ابن حزم علی النفیة وا مالکیة فی ذا الباب: 

واندحض بذلك ما قاله ابن حزم فی ”ا لی "ء ونصه بعد ما أأقذع فی الکلام: ول ذلك ات 
هذا خبر منقطعء ء لان ابا عبیدة لا یذکر من أبيه شیثاء (قلنا: نعم! ولکنە أعرف الناس بحدیث أببه 
ومذھب ولذا صحح الدارقطنی روایتہ عن أٌبیه کما ذکرناہ فی المتن). قال: والشانی أنە لو صح 
لکان اأعظم حجۃة علیہم؛ لأنہم اأول قائل معنا ومع سائر السلمین اُن ھذہ ش رکة لا تجوز (قلنا: 
وکیف لا تجوز وقد فعلھا الصحابة بمحضر من النبی یه وأقرھم عليه؟ وقال أحمد: أُشرك بینہم 
النبی َء کذا فی "الغنی “ (ہ:٢۱٦)).‏ والأثر قد احتج بە أحمدہ واحتجاج ا جتہد بحدیث 
تصحیح له) تا : وإنە لا ینفرد أحد من أُھل العسکر بھا یصیب دون ج جمیع اُھل العسکر حاشا ما 
اختلفنا فیه من کون السلب للقاتل. (قلنا: ومن قال لك: إِن ش رکة ا جاھدین بالابدان تستدعی 
انفراد اأحد الشرکاء با یصیب؟ وھل ھذا إلا التمویه بالباطل؟ وإنما تستدعی اشتراك الش رکاء فیما 
یرزقھم اللہ تعالی)۔ 

قال: والثالث: ری اکر سچھھ مھت 
الأسیرین إلا ما حصل لطلحة بن عبید اللہ الذی کان بالشامء ولعثمان بن عفان الذی کان بالمدینق 
(قلنا: مبنی ہذا القول علی أُنہ مك قسم غنائم بدر بینہم بالسبویق وھو محمول عندنا علی قسمة 
أربعة الأحماس منہا بعد إخراج ا حمس اللہ وللرسول هَلء وبعد إخراج ما کان وعدہ من سر 
الأساری أُو علی ما أخذوہ بغیر قتالء فقد اُخرج ابو دود فی سنٹه بسند صحیح عن ابن عباس ان 
رمنول اللہ لُِ قال یوم بدر: من قتل قتیلا فله کذا ‏ وکذاء ومن أسر أسیرا فله کذا وکذا. 

وفی ”السیر الکبیر“: وذکر عن موسی بن سعد بن زید قال: نادی منادی رسول اللہ عَإِلَہُ 
یوم بدر: ومن قتل قتیلا فله سلبه ومن سر اُسیرا فھو لہء قاعطی قاتل أبی جھل -عنہ الله-- سلبە 
وما اأُخذوا بغیر قتال قسمه بینہم عن فواق -یعنی علی سواء- وھکذا ذکرہ ابن عباس؛ وقد 
اتفقت الروایات نہ اُعطی کل قاتل سلب قتیله یومعذ علی ما ذکر عن عاصم بن عمر بن قتادۃ؛ 
قال: اُخذ علی سلب الولید بن عتبة وأخذ حمزة سلب عتبة وأخذ عبیدة بن ا حارث سلب شیب 








رش ۷ ۷ 


باب شر کة الوجوہ 
۸۹+“ أخیرن الك آخیرنا لاہ بن عبد الرحمن > جو کت 


فدفع لی ورٹتہ لُگونہ مات قبل آن بد ینتہی إلی المدینة کذافی اٴبذل انجھودٴ (٤:۷٣٥)۔‏ قال: ٦‏ 
یستحل من یر العار ر عارا ان یحتج بش رکة أبطلھا اللہ تعالی ولم یمضھا؟ (قلت: هذا کلە تمویه 
بالباطلء فإنہم لم یکونوا اشت رکوا فی شیء بعینه بل کانوا قد اشت رکوا فیما یرزقھم اللہ تعالی یوم 
بدرہ فھل تری أن اللہ لم یرزقھم من غنائمہ شیا؟ وہب أن رسول اللہ َُهُ قسمھا بینہم بالسویة 
فھل من مائع من ان یکونوا بعد ذلك قد خلطوا ما صابہم ٹم قسموہ بینہم علی الشرکة؟)۔ 

قال: والرابع أنہم یعنی -ا حنفیین“ لا یجیزون الش رکة فی الاصطیادہ ولا یجیزھا ! الکیون 
فی العمل فی مکانین؛ فھذہ الش رکة المذکورة فی الحدیث لا تجوز عندھم ضمن اأعجب من بحتج 
فی تصحیح قولە بروایة لا تجوز عندہ؟ (قلنا: قیاسھا علی الشرکة فی الاصطیاد باطل وأبطل: فان 
الصید من اُخذہ؛ ولا كذلك الغنیمة والنفل والسلبء فإنہالمن اأعطاھا الإمام کما تقدمء فالش رکة 
اللذکورۃ فی ا حادیث جائرۃ عندنا کالش رکة فی تعلیم الکتابة وتعلیم القرآن ونحوعماءوبہذا ظھر 
أُن ما ذکرہ فی ٴبذل ا جھودٴ هھنا تبعا لابن الھمام لیس فی .محلهء وا حق ما قالە الش وکانیہ وإلی 
صحتہا ذھبت العترة وأبو حنیفة وأصحابہ اھب کیف لا وقد دل .کلام این حزم علی ان من اُجاز 
شر کة الأبدان احنتج بروایة ابی عبیدة عن أیيه ھذہہ وبعید عن ا حنفیة ان یحتجوا بہذا ا حدیث 
ولا یقولوا بجواڑ الش رکة ا مذکورۃ فیە فافھمء فلعل ا حق لا یتجاوز عما قالە الشیخ عبد الغنی 
ا لجددی الدھلویٰ رحمہ اللہ تعالی فی ”إنجاح ال حاجة“: إِن الظاھر اُن ھذہ لیست بش رکة فاسذة 
کاحتشاش واططیاد وسائر الباحاتء لا عرفت من أن الغفیم۔ والنفل والسلب لا بملکھا من 
أُخذھا لأُن القاللة من جملڈ''' الصنائ, ولھہذا تری الناس یأخذون فٹونہا وقواعدھا من أساتذة 
هذا الفن ا. ' 
باب شرکة الوجوہ 
قوله: اُخبرنا سالك إلخء قال محمد: وبہذا أمخذ لا باُس بن بشترك الرجلان فی الشراء 


)١(‏ قال سیدی حکیم الأمة: ولا یخفی أُن القاتلة من جملة العبادات والطاعات؛ فجواز الش رکة فیہا إنما یصح علی قول ا متأآخرین 
متا القائلین بجوال الإجارۃ والاستمجار علی بعض الطاعات کالاإمامة والاذان وتعلیم القرآن؛ وإذا کان کذلك فلنقل بجواز ان 
یتخذ الإمام فوجا للجھاد بالأجرۃ کما ھو غادة السلاطین فی ھذا الزمانء لن الحاجة إلی ذلكِ اُشد من ا حاجة إلی الاسعمجار 
علی الأذان والاغامۃ ونحوھماء فیتأمل ظ. 














۷۸ 


إعلاء السنن کڈ 


أُخبرنی ابی قال: کنت أبیع البز فی زمان عمر بن ا خطابء وإن عمر بن الخطاب قال: 
لا یییعه فی سوقنا اأعجمی فإنہم لم یقیما فی ا میزان والمکیال قال یعقوب: فذھبت إلی 
عثنمان بن عفانء فقلت: ھل لك فی غنیمة باردة؟ قال: ما ھی؟ قلت: بز قد علمت 
مکانہ ببیعہ صاحبهہ برخص لا یسنطیع بیع أشتریه لك ٹم أٌبیعه لكء قال: نعمء فذھبت 
فصفقت بالبز؛ ٹم جئت بە فطرحت فی دار عثمانء فلما رجع عثمان فرأی العکوم فی 
دارہ قال: ما هذا؟ قالوا: بز جاء بە یعقوب؛ قال: ادعوہ لی؛ فجئت فقال: ما ھذا؟ قلت: 
ھذا الذی قلت ىك. قال: أ نظرته؟ قلت: کفیتكء ولکن رابہ حرس عمرء قال: نع 
فذھب عثمان ]لی حرسن عمرہ فقال: إن یعقوب یبیع بزی فلا تمنعوہ قالوا: نع فجثت 
بالبز ألسوقء فلم أُلبث حتی جعلت ثمنه فی مزود وذھبت إلی عثمان وبالذی اسٰتریت 
البز منهء فقلت : عد الذی لك فاعتدہ وبقی مال کثیر ء قال: فقلت لعثمان: ھذا لك أما 
أنی لم اظلم بە اُحدا. قال: جزاك الله خیرا وفرح بذلكء قال: فقلت: أما أنی قد علمت 
مکان بیعھا مثلھا أو أفضلء قال: وعائد أنت؟ قال: قلت: نعم إِن شغتء قال: قد شعتء 
قال: ففلت: إنی باغ خیر فأٗشر : ؛ قال: نعم بینی وبینك. أخرجه محمد فی ”الوط“ 
(ص٣٢٥٣٣٤۳)‏ ویعقوب الدنی مولی ا حرقة مقبول من الثانیق (تقریب ص:٣٣۳)وبقیة‏ 
۱ لإسناد صحیح علی شرط مسلم۔ ۱ 


اھر نار مال علی أُنِ الریح بینہماء والوضیعة علی ذلكء قال: 7 
ولی الشراء والبیع اأحدھما دون صاحبه لا یفصل واحد منہما صاحبه فی ادربح فان ذلك لا یجوز 
ان یا ُحدھما یج ما ضمنہ صاحبہء وھو قول ابی حنیفة والعامة من فقھاءنا اہ (ص٣٣۳).‏ 
وقال اللوفق فی ٴالغنیٴ ': فأُما شرکة الوجوہ فھو ان یشترك اثنان فیما یشتریان بجاھھماء 
وثقة التجار بہما من غیر ان یکون لھما راس مال علیٰ ان ما اڈ شتریا بینہما نصفین أو ثلاثا او أرباعًا 
أو نحو ذلكء فما قسم اللہ تعالی فھو بینہماء ء فھی جائزۃ سواء عین اأحدھما لصاحبه ما یشتریهء 
أو قدرہ او وقته او ذکر صنف الال أو لم یعین شیکا من ذلك بل قال: ود یھ 
بینتاء قال اُحمد فی روایة ان منصور فی رجلین اشت رکا بغیر رؤوس أموالھما علی أن ما یشتر 
کل واحد منہما بینہعا فھو جائرہ وبہذاقال الثوری ومحمد بن الحسن وابن النذر وقال اہو 
حنیفة: لا یصح حتیٰ یڈکر ألوقت أو ا مال أُو صنفا من الثیاب اھ ٥(‏ ۳۰) 











باب شرکة العنان وأحکامھا۔ 
۷٤‏ روینا من طریق ‏ وکیع عن سفیان الٹوری عن أبی حصین قال: قال علیٰ 
بن بی طالب فی ااضارب وفی الشریکین: الربح علی ما اصطلحا عليهء رواہ ابن حزم 
فی اخحلیٴ (۸ :٦ء‏ وسندہ صحیح مرسلء ورواہ عبد الرزاق عن یس بن الرببع 
عن ابی حصین عن الشعبی ءنه (التلخیص ٢١٢٥٢٥۲)۔‏ 
۱۰ ومر , طریق و کیع عن سعیاں الشوری عن هشام أبی کلیب وعاصم 
حول واسماعیل اأسدی قل إسماعیل: وی وقال عاصم: عن جابر بن زید؛ 


جس رک ھی طس سر کا صی تاس سر ے سرت 
شرکة الوجوہ نکون غامة وخاصةء ویکون کل من التنقبل والوجوہ عنانا ومفاوضة بشرطہ کما 
فی "الدر مع الشامیة ٣(‏ ۸۰. وقال فی ”المبسوطٴ: وھذہ الشرکة عندنا تجوز عنانا ومفاوضة 
جو نت ہے و وو ار ٤‏ 0ئ" 
سرت تس سا امس تی یلزمہ من أمر کل بیع اھۂ والتفویض 
ورس رٹ تی مو جس 
ْ ٰ باب شر کة العنان وأحکامھا 

قوله: روینا من طریق وکیع إلخ قلت: قوله فی الشریکین: الربح علی ما اصطلحا عليه ظاهر 
فی شرکة العنان؛ فان الفاوضة لا تکون إِلا بمساواتہما فی راس الال والربح لا علی مسا اصطلحا 
الاثر المذ کور بعدہ فإنه فی شریکین أخرج أحدھما مائة والآخر مائتین وھذہ لیست إلا ش رکة 
العنانء فإٍنہا تصح مع التفاصیل فی الال دون الربح وعکسہہ وبخلاف ال جنس کدنانیر من اأحدھما 
وذراھم من آخرء وب لاف الوصف کبیص وسود: وإن تفاوتت قیمتہا والربح علی ما شرطا ومع 
وری لہ می (۳۷۳ئ). وقال الموفق فی المغنی: النوع الثالث من اُنواع 
الش رکة ھی ش رکة العنانء ومعناها: ان بشتزك رجلان بمالیہما علی ان یعملا فیہا بأبدانہما والربح 
بینہماء وھی جائزة بالإجماعء وذکرہ ایں ا نذرء وانا اختلف فی بعض شروھا اھ .)۱۲٤١:۸(‏ 
ذکر ما اأجمع عليه من أحکام الشرکة: 

یك ولنڈکی بعد ذلك من أحکا الش رکمة ما أُحمع عليه آورد یہ الأرہ فا اکٹر اأُحکامھا 








إعلاء ال ش رکة العنان وأحکامھا ۸۰ 


وقال عشام: عن إبرا 9ی سس "مم" 
مائتین: إن الربح علی ما اصطلحا'' عليهء والوضیعة علی راس ا مال. رواہ ابن حزم۔أیضا 
فی ”ا حلیٴٴ (۸:٦۱۲)ء‏ ورجاله ثقات؛ وهھشام أُبو کلیب قال مغلطاٰ: هو ثقةء قال 
ا حافظ فی ”العلخیص٭ٴ )۲٥٢:۷(‏ ثم وجدته فی ثقات ابن حبان اھ. 


لا یوجد فی الرفوع من الأحادیث؛ قال اموفق فی ”الغنی ٴ: ولا خلاف فی أنە یجوز جعل راس 
الال الدراہم والدنانیر فإنہا قیم الأموال: وأنمان البیاعات: والناس یشت رکون بہا من لدن 
النبی يك لی زمننا من غیر نکیرہ فأما العروض فلا تجوز الشرکة فیہا فی ظاہر للذھب؛ نص عليه 
اح ۔ئۂ وحکاہ عنە ابن المذر وذکرہ ذلك ابن سیرین ویحیی بن أُبی کشیر والشوری والشافعی 
وإسحاق؛ وأبو ور وأصحاب الرأی اھ (۸:١٤۱۲)۔‏ 

قال أموفق: والربح علی ما اصطلحا عليه یعنی فی جمیع أأقسام الشرکة ولا خلاف فی 
ذلك فی الضاربة انحضةء قال ابن النذر: أجمع أھل العلم علی ان للعامل اُن یشترط علی رب الال 
ثلٹ الربح أو نصفء أو ما یجمٰعان عليه بعد ان یکون ذلك جزءَ معلومًا من أجزاء وأُما شر کة 
العنانء فیجوز ان یجعلا الربح علی قدر ا مالین ویجسوز ان یتساویا مع تغاضلھما فی امٰالء 
ون یتفاضلا فیه مع تساویہما فی امالء وبہذا قال أیو حنیفةء وقال مالكہ والشافعی: : ھن شرط 
صحتہا کون الربح وا خسران علی قدر المالینء لأن الریح فی ھذہ ال رکة تبع للمالء ولنا ان 
العمل ما یستحق بە الربح فجاز ان یتفاضلا فی الربح مع وجود العمل منہما کالمضاربین لرجل 
واحد اھ .)۱٤١:۸(‏ 

قلت: ویؤیدنا أثر علی بن أبی طالب وقول الشعبی وجابر : زید والنخعی؛ کما ذکرناہ فی 
تن وھذا صحابی لا یعرف لە مخالف من الصحابة ووافقه فقھاء التابعین فھو الحجة فی الباب؛ 
قال: والوضیعة علی قدر ا الء یعنی ال حسران فی الشرکة علی کل واحد منہما بقدر مالەہ فان 
کان مالھما متساویان فی القدر فالحسران بینہما نصفینء وإن کان أٹلائا فالوضیعة أٹلاٹاء لا نعلم 
فی هذا خلافا بین اُھل العلم؛ وبە یقول ابو حنیفة والشافعی وغیرھماء (قلت: وهو قول الشعبی 
وجابر بن زید والشخعی کما هو مذکور فی التن) وفی ش رکة الوجوہ تکون الوضیعة علی قدر 
(۱) احتج ابن حزم بہذا الأثر وعا تقدمہ علی جواز عقد الش رکة بین السلم والذمیء ٹم قال: ھذا صاحب لا یعرف لە من الصحابة 

مخالف وقد خالفہ ا حنفیون وا مالکیونء وخالفوا معہ من ذکرنا من التابعین اھ وأحسن حسنن اللہ عزائتا فيك یا بن حزم! فھل فی 

ہذہ الآثار ذکر غقد الش رکة بین المسلم والکافر؟ فان کان ھذا هو ثٛأن الاستدلال فقد ضاع واللہ اسم فھم الحدیث ونقھه۔ 











: باب جواز عقد الشرکة غیر المفاوضة بین اللسلم والامی 
1 ۶۷۷۲ من نافع عن این سیر آن رسول ال يك عامل أعل خیبر بشطر ما 
یخرج منہا من شمر أو تع أحرجه ا جماعة إِلا النسائی (زیلعی ۹:۲٥۲)۔‏ 


ملکیہما فی او سوائ :کان انقت بینہما کذلك:اُولم یکن وسواء کانت الوضیعة لعل أو 
انقصان فی اٹمن عما اششریا به او غیر ذلكء والوضیعة,قی اللضارَبَةعلی الال خاصة لیس علیٰ 
العامل منہا شییءہ لان الوضیعة عبارۃ عن نقصان راس امالء وھو مختص بملك ربه لا شّیء للعامل 
فیه فیکون نقصه من ماله دون غیرہہ ھا یشت رکان فیما یخصل من التماء اھ (۸:۸٣۱)۔‏ 
ْ لا یجوز أن یجعل لأحد من الشرکاء فضل دراہم معلومة 

۔قال َو ایال لأخدئن لفرکا فَل رام وجملحه أنه متیٰ جعل نیب 
أُحد الش رکاء دراھم معلومة او جعل مع نصیبه دراھم مثل ان بشترط لنفسه جزۃٗ وعشرة دراهم 
تی وت أُجمغ کل من تحفظ محدہ من ال العلم علی إبطال القراض إذا 
شرط أحدھما او کلاھما لنفسہ در راهنم معلومة؛ ومن حقظنا عنه ذلك مالك والأُوزاعیٰ والشافعی 
وأبو ٹور وأصخاب الرأی اھ (۸ (۸١٤١)۔‏ ۱ 
باب جواز عقد الشرکة غیر الفاؤضة بین السلم والذمی ۔ 

۔قولہ: :عن نافع إلخ قال این حرم: ومشارکة اللسلم للذمی جائزةء لأنه لم یأتِ قرآن ولا سنة 
بالمشع من ذلكک! وقد عامل رسبول:اللہ إُّ اأھل خیبر وہم یہود بنصف ما یخرج منہا علی ان 
ایعملها بأموالھم وأنة تفسھم فھذہ شرکة فی الشمسن والزرع والفرسء وقد ابصشاع رسول اللہ علگُ 
طعامًا من یہٰدی بالمدینة ورهنه درعهء فمات عليه السلام وھی رهن عندہہ (رواہ من طریق 
الیخاری ۸۷:۸)ء فھذہ تجارة الیہود:جائزةء ومعاملتہم جائرۃء ومن خالف ھذا فلا بران له ام 
(۰۸:ھ٢۱):‏ اقلت: وقد اأُجاز علساؤنا مشاركکة اللسلم للذمی فی غیر ا مفاوضةء لان مبنی المفاوضة 
علی تساوی الشریکین مالا وتصرفًاء ولا یخفی أن السساوی فی التصرف یستازم التساوی فی 
الدینء لأن الکافر إِذا اشتری خمرا و ختزیإً لا یقدر السلم ان یسیع وکالة من جھتہہ فیفوت 
شوط التساوی فی التصرضء ابن کمال (رد الکمال ٣‏ :). 
دلیل جواز شرکة امفاوضة: 

فان قیل: فمن أین اشعراط ا مساواۃ؟ قلنا: ھتان بجع إلی مخرد الأصطلامہ وذلك آن 
.لس کو مور یکون الشریکان متساوبی الال لی وجھ التفویض علی العموم جائزۃ بلا مائعە 














إعلاء السنن جراز عقد الش رکة غیر المفاوضة بین اللسلم والذمی ۸۲۰-۴۰ 
۳ئ عن عظاء قال: نہی رسول الله معن مشا رکذ الیہُودی والنصرانی 
إلا ان ایکون الشراء والبیع بید السلم رواہ ا لال پإسنادہ (المغنی ١:٠۱۱)ء‏ وھو مرسل۔ 


کمافی صورۃ عدم تساویہماء فقلنا: إن عقشدا عسلی الوجه الاُول سمینا الش رکۂ مفاوضة 
وإلا سمیناھا عنانًا غیر انا اکتفینا بلفظ المفاوضة فی ثبوت الشرط ا مذ کور جعلنا إباہ غلما علیٰ تمام 
الساواۃ فی أمر:الش ركکةةء فإذا ذکٹراھا تثبت اأُحکامھا إقنامة اللفظ مقام امعنی بخضلاف ما إذا 
لمیذکراھا اھ من ”فتح القدیر*“ (ہ 7 قلت: ولا بشترط ذلك فی العنانہ فتصح بین حر ۱ 
وعبد ومسلم وکافر: وأجناز أبو یوسف:المفاوضة ضا مع اعتلاف الملة مع الکرامة؛ لأن۔الکافر 
لا یہتدی إلی الائز من۔العقود کذا فی الشامیة عن الزیلعی (۳:١١٢)ء‏ وہہذا ظھر خطاً ابن حزم 
سو تس و رت وت انتا و تہ 
سا ثر أُنواع الشرك؛ فافھم. 

قولہ: عن عطاء إلخ> قلت: وھذا ول أعم علی سبیل الاستحیاب لارك معاماہ والکرادة 
مشارکتہ تزهًاء وِإن فعل صح؛ لأن تصرفہ صحیح ویما یستانس بہ لجواز مشا رکة آلسلم للذمی 
ما رواہ البسخاری وغیرہ؛ واللفظ لە عن علی رضی اللہ عنہ قال: کانت لی شارف من نصببی من 
لغم یوم بدرہ وکان النبی يك اأعطانی شارفا من ا خمس”ء فلما اأُردت أن اأبتتی بضاطمة بنت 


)١(‏ قال ابن بطال: ظاھرہ ان ال حمس شرع یوم بدر؛ ولم یختلف أھل السیر ان الحمس لم یکن یوم بدر؛ وإذا کان کذلك فیحتاج 
قول علی إلی تأویل: فیحمل علی الحمس الذی حصل من سریة عید الله بن جحش؛ قال الحافظ فی" الفتح . : ویغکر عليه ان 
فی الروایة التیة فی ا مغازی: وکان النبی اعطانی ما آفاء اللہ عليه من الحمس یومثذ -ی یوم بدر- ول اقف علی ما نقله 
عن أھل السیر صريحًا فی اُنە لم یکن فی غنائم بدر محمسء والعجب أنە یثبت فی غنیمة السریة التی قبل بدر ا حمس؛ ویقول: 
إن الله رضی بذلكء وینفیه فی یوم بدر مع أُن الأنفال العی فیہا التصریح بضرض ا حمس غالیہا فی قصة بدر؛ وقد جزم 
الداودی الشارح بن آیة الحمس نزلت یوم بدرہ وقال السبکی: : تزلث الأنقال:ٹی بدر وغنائمھاء والڈی یظھر أُن آیة قسمة 
الختیسة ثرلت بعد تضرقة الغائم؛ لأُن أھل السیر نقلوا أنه ہگ قسمھا۔علی النسواءہ وأعطاھا لن شھد الوقعة أو غاب لعذِر 
فکرما منەہ لأن الغنیمة کانت ولا بنص ول سورة الأنفال لانبی مه (قلت: لم یکن لە ملکا بل تصرف وقضمة)ء : 
تال: : ویعکر علی ہا قال اُھل السیر حدیث علی یعنی حدیث الباب؛ فانه ظاھر فی أأنه کان فیہا حمیں؛ قلت: لان تکون 
قسمة الغنائم یوم بدر وقعت علی السواء بعا۔ أن أخجرج الس للمبی ِء وأما ما نقله غن اُھل السیر فأخرجه ابن إسحاق 
اناد حسن یحتچ مثله عن عبادةء قال: فلسا اختلقنا فی اعيمٰة وساءت اأخلاقنا انٹزعھا الله متا قجملھنا لرسولھ فقمھااعلیٰ 
الناس عن سواء ای علی سواء- ساقہ مطولاء وأخرجه أحمد والحاکم من طریقہء وصحعہ ان حبان من وجہ آخر لیس فيه 
ابن إسحاق اہف (٦:١۱۳)۔‏ قلت: وفیه تأییدما قدمناہ فی باب جواز ش رکة الأہدان من ان قسمة الغنائم یوم بدر علی السواء 
محمول عندن علی قسمۃ أریعۃ الأخمایں بعد إنصراج ا حمس ابی وما وعدہ من اسر الأساری او علی ما دوہ بغیر 
قتالء فتذ کر ٹامنه۔ : 











ج - ٢۳‏ ۱ جواز عقد اش رکة غیر الفاوضة ین السلم والذمی ۸۳ 

٤٤‏ عن ابی جمرة عن این عباس أنه قال: لا تشارکن یہودیا ولا نصرانیا 
ولا مجوسیا لأنہم یربون رواہ الأئرم (لغنی ٥‏ ۰ء) ورواہ البیہقمی فی سننہ 
)۹ ہے ور ےی و 


رسول اڈ گا ہے رھ کر ہے 
اسر زاس اتی سام ضرع 

وفی لفظ لە انه قال: اصیت شارقا ئع رسنول ال ءا فی مخم یم بدرقال: وأعطانی 
رسول الله شارفا اسری, فأنختہما عند باب رجل من الأنصارء وأنا أرید ان أحمل علیسہا 
: إذخمرا بیع ومعی صائغ من بنی قینقاع فاأسمعین بە علی ولیمة فاطمة الحدیث ١(‏ ۳(۹ : 
و۷ ۵۷۷۸). فان الظاہر التبادر مبه مشارکتە لھذا الصائغ من بنی:قینقاع ویختمل ان یکون أُجیرا 
: ہو وو وی جو وو وت 
. الاحتشاش والاصطیاد ونحوهما من الباحات؛ فافھم, 

اقولہ: ”فن أبی جنر“ إلخء قلت: دلالته علی کراهة مشارکة المسلم للذمیٰ ظاھرہء وھو 
مخٔمول فی الِفاوضة نة علی التحرم وفی غیرھا من أُنواع الشضرك علی التورع وفیه رد علی ابن 
حزم فی قولہ: فہذہ تجارۃ الیہودٴخائزۃء ومعاملتہم جائرق ومن خالف ھذا فلا برھان لە اھ فان 
قول الصحابی حجة عندنا لا سیما وقد تأید بمرسل عطاء عن النبی طَلٍِ فان قیل: إن کان إِرباء 
الیہود والصاری مانعا عن مشا رکتہم فلیکن مانعنا عن معاملتہم؛ وقد صح أن النبی هِه عامل 
أھل خبیر بشطر ما یخرج ممنہاء وأنه ابتاع مَن یہردی طعاماء ورھنہ درعہہ قلت: ِا کان إرباؤھم 
مانساعن مشا رکدہم لکون الشريك وکیلا عن شریکە فی شرکة العقودہ ولا ینبغی للمسلم ان 
پرنی أوٴی یشعری الحمر والختزیر وکالق کما یحرم له ان یعمل ذلك إصالق ولا کذلك للعاملة 
والاشتراء منہم؛ فإن العامل لا یکون وکیلا عن صاحب الأرض فیما یعمل فیہا بل مو عامل 
نفسہء والش رکة لھا ھی فیما یخرج منہاء وکذا البائع لا یکون وکیلا للمشتری یما یبیعہ بل کل 
راع سما عابل احیت تیحرز للمسلم ان یشتری من الذمی ما اُخذہ بالریا أو یأحذ منە فی ٹمن 
یع ما اکتسیہ من ثمن الحمر وا تزیر ونحوھما ما هو مال عندھم ومن ھنا کرہ أصحابنا 
مشارکة السلم للذمیٰ فی شرکة العقودہ ولم یکرھوا معاملة الأرض معبھم ولا البیع ٴوالاشتراء 
منہم وقذ خقی کل ذلك علی ابن حزم فجعل یورد علی ا لحتفیة ما لا یرد علیہمء حیث قال: 











إعلاء السٹن جواز عقد الش ركةغیر للغاوضة بین للسلم والذمی ئ۸ 

ػ۵ ٤(وہ‏ اف ان ز نن ستا لاب س بمضا رکة اللسام الذمی إذا کانت 
ا حند الم رتو ال لھا؛ رو ان رم فی کت ات 
الاعلی عن سوید بن غفلة ان روا کا ری فاطافت: إِنَ عفْالة نود بت 
وا حنازیر فی ال خراجء:فقال: لا تلُخذومانہم ولکن ولوهم بیعھاء وخذواأنتم من 
الٹمن۔ رواہ ابو عبید فی ُلاموال (ص:یم): وسندہه صحیحء کما:تقدم فی باب ا جزیة 


زس عضائب الین مریز بی حیفة وتاليك معاملة یہد واانصاری ون ُعطوہ دراعم اَغَمر 
والرباء ٹم یکرهون مشا رکته حیث لا یوقن بأنہم یعملوت با لا بحلء وھذا عجب جدا!ھ 
)۱٢٥:۸(‏ قلنا: إنھا یمعجب من ذلك لا درایة لە ولا فقہ وإلا فقد بینا ماھو هو الفرقِ بین امعاملة 
وا مشا زكة؛ فافھم. 

قوله: عن ایاس بن معاویة إلخ؛ قلت اع ا وت فا سس 
الش رکةء بل کات اللسلم هو الذی تولی العمل: فلا بکرہ مشارکة المسلم للذمی وا حال هذء 
ولا یخفی ان ذلك لا یتصور فی المفاوضة وإما یکون فی العنان وغیرھا من أنواع الشرك. 

قوله: حدثتا الأنصاری إلخء ففيه دلیل اہی حنیقة ومن وافقہ فی أأنە یجوز للمسلم ان یأعذ 
من الذمی ما اکتسبه من ٹمن ا حمر وا خنزیر لقول عمر رضی اللہ عنہ ولکن ولوھم بیعھاء وخذوا 
نتم من الٹمن: وفیە رد علی ابن حزم فی قوله: : ولا یحل للذمی من التصرف إلا ما یحل للمسلم 
آھ(۸ )٦۲ ١٢‏ وفیه حجة لأبی حنیفة فی اللسأَلة ا خلافیة التی ذکرھا الوفق فی ”للغنی“ (١:٢٦۱)ء‏ 
ولفظه: ولیس لە ای للسضارب أن یشتریٰ خمرا ولا خنزرَسواء کانا مسامین أو کان اُجدھما 
راغ ذمَیاء فان فعل فعليه الضما؛ وبنہذا قال الشافعی, وقنال ابو حنیفقۃ إن کان العامل 
ذمیا”' ضح شراؤہ للخمر وبیعه إباهاء : لأن اك عندہ ینتبقل إِلٰی الوکیل؛ وحقوق العقد تتعلق بەہ 
وقال أبوٴیوسف ومخمد: بصح شراؤہ إیاھاء لأُن اللك فیہا ینتقل إلی الوکیل ولا یصح بیعہ؛ لأنه 
بیع ما لیس ملك لہ ولا لوکلہ ولنا أنہ ان کان السامل مسلما فقد اشتری حمراء ولا یصح ان 
پضری زا زلا ہیس رات کااش رشح ال کا لا یسح او ملکہ اتا 9ھچ اج 


رم ۷۲و" قال لە: اعم( ل برأيكء وإن کاں منعہ منه ولم یطلق فی لدسل بآ لم بصح شراؤہ 
للخمر ولا بیعہہ فإن فعل فعليه الضمان إجماعًاء فافھم۔ 











۸۰ ۱ ۴-٥ 


باب الضاربة وأحکامھا۔ ۱ 

۷- اصرج ابو نعیم فی دلائل النبوۃ (ص: تشھد سس 
الواقدی ثنا موسی بن شییة عن عمیرۃ بنت عبد الله بن کعب بن مالك عن اُم سعد بن 
الربیع عن نفیسة بنت أُمیة أخت یعلی سمعتہا تقول: ما بلغ رسول اللہ ےل خمسا 
وعشرین سنة ولیس لہ بمکة اسم إلا مین ما تکاملت فیه من حسال ا یر قال لە أبو 


طالب: + یا بن اٌخی! عذہ عیز قومك قد حضر خروجھا إلی الشام وخدیجة بنت خویلد 


قلنا: لالم أنه اشتری:للمستلم بل :اشتراها ہہ لن ال کیل بالبیع والشراء ینعقل إلیە 
اللكأولا؛ والية ترجع حقوقالعشدہ لم سن اللك لی ربالال خلاقةعن:الوکیلء وقد دل آثر 
عضر رضی اللہ عنه علی اُنه یجوز للمسلم ان یأخذ من الڈمی ما اَکسعبه من ٹمن الحتمروالحنزیر 
ونخوجما ماع مال عندہ وإن-لم یکن مالا عندناء ولیس معناہ جواز دفع ا ال:إلی الکفار مضاربق 
- ققند صرح فی ”الٔسوط بأنە یکرہ للمسلم:أن یدفع إلی النضرانی مالا مضارب ومو جائز فی 
القضنام کعا یکرہ أن یڑکل التصرانی بالتصرف فی ماله وھذالأن الباشر لاحمصرف هھنا 
النضرانی؛ وھو لا یتحرز عن الزیادق أی الربا ولا یہتدی إلیٰ:اِلأسباب اللفسدة للعقذء ولا بتحرز 
عنہا اعتقادء و کذلك ایتصرف فی ال حمر وا خنزیرء ویکرہ للمسلم أُن ینیب غیرہ منابه فی التصرف 
فیہا ولکن هذہ الکراهة لیست لعین لمضاریة وال وکالة فلا تمتنع صحتہا فی القضاء اھ .)۱۲٥:۲۲(‏ 
فان دفع اللسلم إِلی التصسرانیٰ مالا مضاریق فاشتری بەخمرا او ختزیراء فھل یصح تصرفہ 
مذا؟ اختلف فیه فقال أبو حنیفة: یصنح شراءہ وجیعه وقال ابو یوسف وسحمد: یصح شراء ولا 
یصح بیع وقال ا جعھور بفساد مثل ھذا۔النصرف مطلقاء فإن فعل فعليه الضمانء وعلیٰ قول بی 
خنیفة ھل یجوز للمسلم اُن یشارکه فی ثمن ا حمر والتزیرخظاہر ما ذکروہ فی یاب العشر جواز 
مشارکتە فی ٹمن ا خمر-دون ا حتزیرء ومقعضی.اثر عمر المذکوز فی۔التن جنواز مشارکتہ فی ٹمن 
۱ کلیہما:وقد أْبعنا الکلام فی ذلك فی باب العشر من.کتاب ا جھاد فلیراجع۔ واللہ اأعلم بالصواب۔ 
ْ باب الضاربة وَاحکامھا 
قول: أخرج أبو نیم إلخ مال ابن حزم فی "”الی“: للضاربة وھی القراض کان فی 
ا جاعلیة وکانت قریش اھل تجارۃ لا معاش لھم من غیرعاء وفینہم الشیخ الکیر الڈی لا بطیق 
السَفر ؤالرأۃاؤالضغیز والیٹیم فکانوا ذووا الشخل:والرزض پعطؤن مال مضاریة من یتجر بە بجزء 
ا سمی من الربح فأقر رسول اللہ مل ذلك فی.الإسلام؛:وعمل بە السلمون عملا متیقنا لا خلاف 








إعلاء السٹن -_ ٰ 7 المضاربة وأحکامھا : ۸٦‏ 


تبعث رجالا من قومك فی عیزاتہا فیتجرون لھا ویصیبون منافعء فلو جئٹتہا فعرضت 
نفسك علیہا لأسرعت إليك وفضلتك علی غیرك ما یہلغھا من طھارتكہ وکانت 
. خدیجة امرأأة تِاجرة ذات شرف ومال کثیر وتجارق, وتبعث بہا إ إلی الشامء وکانت 
خر ال ود لی ال م مار ات ریش ما سارہ من لم دک نجرا 
فلیس عندھم بشیءء قال رسول اللہ تہ : فلعلھا ان ترسل إلی فی ذلكء قال أبو طالب: 
إنی اأخاف ان تولی غیرك فتطلب أمرا مدبراء فافترقاء فبلغ محدیجة ما کان من محاورۃ 
عمەٴله وقبل ذلكٴ'ما قد بلغھا من ضدق حدیثہ وعظم أمائتہ ‏ وکرم اخلاقہ فقالت: :ما 
دریت آنە یرید ھذا ٹم أرسلت إلیہ؛ فقالت: إنه قد دعانی إلي الببعثة إلیكَ ما بلغنی من 
صدق حدیئك وعظم أمانتكك وکرم أخلاقكء وأنا اُعطیك ضعف ما اأعطی رجلا من 
قومكء ففعل رسول اللہ ِء فلقیٰ ابا طالب؛ فقال لە ذلك؛ فقال: إِن ھذالرزق ساقه 
: الله إليكء فخرج مع غلامھا میسرۃ حتی قدم الشام فنزلا فی سوق بصری فی ظل 
شجرة قریبا من صومعة راہب مَن الرعبان یقال لە: ”نسطوراٴ فذکر قضة طویلق 
. وقال: وقدم رسول اللہ شتُّ بتجارتہا قد ربحت ضعف ما کانت تریجء واأضعفت لە ما 
اسمت لہ الحدیث مختصرا. 


و دہ ند ماف عاایت یہ لاح کاڈ بعد انی سن ول بل کے 
۰ رہ رود ھت 
"الهایة “ذکر الضاربة فی اجلد الثالث منہا بعد کتاب الصلح وذکر ا حبیب مٹسم <الاعلامٴ 
۱ دلائلھا الحدیئیة فی موضعھا من الکتابء وذکرتہا ھھنا مالھا من الشبه بالش رکة استدراکا ما فاته 
۱ امن الدلائل والآثا واتباعا لترتیب صاحبِ 0200۰۳ 

ولنعم ما فعل. : 
قال الوفق فی ”الغنیٴ ': اسم الثالث -أی من ال رکة- أُن یشعرك بدن ومالء وھذہ : 
اشازت سی 'قراضا ھا ا دہ وو اش نع ات حمل 
من الریح بیدچما حس کا وش یشترطانہہ فأھل العراق یسمونہ مضاربةہ ویسمیہ اُھل الحجاز القراض؛ 
جمع أھل العلم علی جواز اللضاریة قی ا مل ذکرہ ابن النڈر وروی عن حمید بن عبد الله 
یمدآ مر یر اخطب عم جم تاحمل دق مرا زوا یی سس 








الضاریة وأحکامھا ٦ ٠<‏ ل۸ 


قلتِ: موسی بن شیبة قال ابو حام: صال ح ا حدیثء زوی عن عمومة أبیە 
خارجةہ والنعمان وعمیرة أولاد عبد الله بن کعب بن مالك الأنصاری السلمی المدنیء 
وعنہ الواقدیٰ وابن زیا لة وا حمیدی وأحمد بن الحجاج (تہذیب ٠١‏ :۹) وأم سعد 
نثت من ایی وک رجا نات رس وک اک کرھہ غاب یی 
الصخابیات. (الإاصابة ۲۰۰۰۸ و۲۳۸) وذکر ا حافظ فی ”الاصابة ٔ هذا ا حدیث فی 
ترجمة نسطوراء وجزم بہ ابن زم کما سنذکرہ؛ فالحدیث حسن صالح للاحتجاج بہ. 


طریق الشافعیٰ فی کتاب اختلاف العراقیین أنه بلغ عن٭ “حمید بن عبدٴالل بن عبید الأنصاری عن 
۱ 


بی عن جدہ بەء ورواہ ابن أبی:شیبة عن وکیع وابن أبی زائدة عن عبد اللہ بن حمید بن عبید عن 
أبید عن جدہ ان عمر دفع إليه مال یتیم مضاربة (التلخیص ا لحبیر .)۲٥٤٥٤٢‏ 

ہم یپ ساوت 
۱ داد یسا بی زا ھن رآی انال تریح :لم ارت ان جہد میا تم 
لا یکون ربحه لنا؟ فقال رجل: یا أمیر ا لؤمنین! لو جعلَه قراضًا قال: قد جعلتہ وأخذ منہما 
نصقف الربح (قال ال حافظ فی ”التلخیص“ : إسنادہ صحیح)؛ اوھذا یدل علی جواز القراض؛ (قلت: 
وعلی جواز ز دقع مال بپت الاأموال مضاربة)ء وعن مالك عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبیە عن 
جدہ أُن عشمان قارضہ وعن ققادة عن الحسن أن علیا قال: : إذا خالف المضارب فلا ضمان: ھما.. 
7 علی ما شرطاء وعن ابن مسعمود وحکیم بن حزام ہر جو سیت 
فحصل إجماعا. ۱ ۱ 

قلت: أما ابنْ مسعود فذکرہ الشافعی فی کتاب اختلاف العراقیین عن ابی حنیفة عن حماد : 
عن إبراھیم عنه أنه اأعطی زید بن خلیدة مالا مقارضة وأما حکیم بن حزام فقصد ذکرناہ فی اللتن؛ 
وروی البیسیقی عن جاہر أنه مبعل عن ذلكِ ققال: لا بس بذلكء وفی إسنادۂ ابن لھیعةء کذا فی 
-”العلخیص“ أَیضا ٢(.‏ ٢٢٥٥٢۷)ء‏ ولأن بالناس حناجة إلی الضاربة فإن الدراھم والدنانیر لا تتمی إلا 
بالتقلیبٰ والتجارق ولیس کل من یملکھما یحسن التجارق ولا کل من یحسن الجارة لە راس 
مالء فاحتیج إلیہا من ا لجانبینء فشرعھا اللہ تعالی لدفع ا حاجتین اھ ۰)۱۳٣:۸(‏ . 


)١(‏ قلتِ: رواہ الشافعی من طریق أبی حتیفة کما فی اختلاف العراقیین من ”الام“ (۹۸:۷)۔ 

















[علا انان المضاربة وأحکامھا ۱ ۸ 


۸ء أُمحبرنی این وہب أن یونس بن یزید أَخَبَزَہَعن رَبیَعَة بن أبی عبد 
الرحمن أنه قال: القارضة التی علیہا أضّل الا رَْضة ان تارض من قارضته مالاعلی أُن 
زاس مالك الذی یدفع إلینا عینا ما دفعت إلية من وزت ذلك؛ وضربە یبتغی فیه صاحبه ما 
ابتغی ویدیر سا أدار منه علی ما یکؤن فیه من نفقة او زکاۃ حتی إذا حضرت ا حاسبة 
رتو او کا رھت یضام راہ ابق اکاوس مسھسشہ 
علی ماٴتقارضتماہ عليه من أ جزاء الربح:شظرین کان أو غیرہہ لا یحل لواحد منہما ان 
یضمن لصناحبه ربحا یأنیه ہہ ولا یحل قراض علی الضمان۔ 

۹ قال ابن وھبء وقال اُنس بن عیاض قال عہد العزیز بن أبی سلمة: 
القراض لا یکون إلا فی العین من۔الذھب والورق۔ : 

وسر اق زان سی ا ۷0ل کرد یت مخلاہذب ار سةۃ 

1۱ قال وکیع عن سقیان عن مغیرة عن إبراھیم۔أنه کرہ النبز مضاریق 
أُخزج هذہ الآثار کلھا سحنون فی ٭المدونة“ّء ورجالھا ثقات۔ 

قولہ: أخبرنی این وہب وھو الشانی من الباب إِلخ دلالتنہ علیٰ تفسیر الضاربة وبعض 
شروطہ ظاهرة قال این رشد فی ”بدایة انجتہد“ ٭ولآخلاف بین اللسلمین فی جواز القراضء وأنہ 
ما کان فی ال جاعلیة فأقرہ الإسلامء واج معوا علی اُن صفته ان یعطی الرجل الرجل االَ علی ان 


یتجر بە علیٰ جزء معلوم یأخصذہ العامل من ربح اطال ای جزء کان مما یضقان عليه ٹلشا و ریعا أو 


" نصفاء وإِن ہذاٴمستثنی من الإجارة ا جھولةہ وا ان الرزخصة قی ذلك موضم الرفق بالناس: وإنہ لا 
ضمان علی العامل فیما تلف من را س امال إذا لم یتعدء وإن کان اختلفوا فیما ھو تعد ما لیس بتعد 
اھ ٢(‏ :٣١)۔‏ وقوله: ولا ینخل لواحد منہما ان یضمن لصاحبه ربحا يأُتیيه بہ معناہ لا یحل ان 
بشرط اأحذھما او کلاھما لنفسٰه دراهم معلومة وقد تقدم قول ابن النذر: أجمع:کل من نحفظ 
عنہ من اُھل العلم علی إبطال القراض إذا شرط اُخدھما و کلاھسا لنضس دراہم معلومةہ ومن 
حفظنا ذلك عنه مالكڈ والأوزاعی والشافعی وآبو ٹور وأصحاب الرأی اهہ من ” الغی (ھ:۸٣۱).‏ 
وقال ابن حزم: : والقراض [ھا هو بالدنائیر.والدراهم ولا یجوز۔بضینر ذلك إلا ا یعظیه 

العرض فیأمرہ ببیعہ بشمن محدود وبأن بأخذ الشمن فیعمل بە قراضاء لن ھذا مجمع علیف وما 
عداہ مختلف فیەء ولا نص یاإیجابہ ولا حکم لأحد فی مالە إِلا بما أباحه لە النص؛ ومن منع 
القراض بغیر الدنانیر والدراھم: الشافعغی ومالك وأبو حنیفة وابو سلیمان وغیزھم اھ (۷:۸١۲)۔‏ 








2م ٰ کہ ۸۹ 


قال: سات القاسم وسالاعر صمح بشرط“ ۰ ود 


من أُجل الشرط الذی: کان فيه. : 
۳ -قال: وأخبرنی یونس عن أبی الزناد أُنهقال: لا یصلح اُن تدفع إلی رجل 
مالا مضاربة وت تشترط من الربح:خاصنة ك١‏ دونه:ولو :کان درھعا واحداء و ن تشٹزط 


صن الزیح اك وسسغمل الہ للغدرتت٠‏ لہ أزاژکرسی ذلتہ أو اق مادا م لەغی 
کل شیء منہ شرك قلیل او کٹیرء فان کل شیء من ذلك حلالء وھو قراض السلمین: 
أُخرجه سحنوذِ فی ”الدونةً (ص:۸٣)‏ أأیضاء وسندہ حسن. . 

٤‏ قال این وہب: اق او ارس مع غاف اف مال 
القاسم وساما عن القارض ا یکل من مال القراض وی رکب أو من مالە؟ فقالا: یاکل 
ویکتسی؛ وی رکب من القراض إذا کان ذلك فی سبب القراض؛ وفیما ینبغی لە 
باملعروف۔ ۱ 


وڈ 


وفی بدایة اجتہد" : إنہم أُجمعوا علی جوازہ بالذنائیر والدراھمء واتلفؤا فی العروضء 
فجمھور فقھاء الأمصمار علی أن لا یجوز الشراض بالعروضء وجوز اہن أٔی لیلیء وأما إن کان 
راس الال ما بہ یباع العروض فإن مالکا منعه والشاقعیٰ أَیضًاء واجازہ أبو حنیفة اھ ٦ ٦٣٤٢(‏ 
قولة: قال سحنون: وھو الثالث من الباب:إلخء قلت؛ لم یرد إفساد القراض بالشرط مطلقا 
ایل ببعض الشروطہء وھو مثل ما ذکرہ سحنوت قبل ذکز الأثز بما تصہ: تال ابن الام فی رجل 
دفع إلی رجل مالا والدفوع إلیيه صائغ علنی ان نصوغ ویسملہ فما ربح فی الال فھو بینہسا 
نصفانء وا سس سس قال مالك: لا خیر فی فان عمل رأیتہ.اأجیراء وما کان 
فی الال من ریخ أو وضیعة فلصاحب الال ت ٹم ذکر الاأثرء فھو محمول علی مخل ھذ+الشرط الذی 
: بر سی ہی و میتی و وت وس سیلدت 
5 الضاریق وإنہا تتقسم قسمین: صحیح وقاسد.. ٠‏ 
قوله: قال این وب وھوالرایع من الاب لغ قلٹ: :فيه دلالة علی اُن للعامل نفقته من ا مال 
فی السفر دون ا حضر لفولھسا: إذاکان ذلك آأی ال زکوب فی سبب القراضء ال این رشد فی 
بدایة ا جضہد لہ :واخعلقوا ل للسَامل نفقته من ا مال القارض عليه ام لا؟ علی ثلائة أقوالء فقال 
الشافعی فی اأُشھر أقوالہ: لا نفقة لە أصلاإلا أُن ریو وقال قوم: لە نفقشہہ وبە قال 
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-۵٥‏ قال ابن وھب: وأُخبرنی اللیث عن:یحبی بن سعید أنه قال ذلك إذا کان 
جو عو حور چو می و ہہ ۱ 

دوہ سس ما جس لاسما ما 
یقول : لولا ان للقارض'یاکل من الال ویکجسی جر ور وس 
سحنون فی الدونة ٤‏ :٥)ء‏ وأسانیدھا حسان۔ 

۷۰ ابن وھب عن یداد 2 سس تھسا ا 


]برأھیم الخعی والحسن, وهو أحدٴما روی عن الشافعی؛ وقال آخرون: لە النفقة فی السفر من 
طعامہ و کسوتہ؛ ولیس لە شیء فی ا حضرء وبہ قال مالك وأبو حنیفة والثوری وجمھور العلماء إِلا 
أُن مالکا قال: إذا کان ا مال یحمل ذلك؛ (وھو قول یحبی بن سعیدء کما فی التن)۔ 

وروی عن الشافعی أن له نفقتہ فی الرض؛ والمشھور عنه مثل قول ا جمھور إِن لا نفقة لە 
فی للرضء وحجة من لم یجزہ -أی الطعام ؤالکسوۃ مل ان ذلك زیادة منفعة فی القراض 
فلم یجزء وحجة مَن اُجازہ أُن عليه العمل فی الصدر الاول اھ ملخصًا .)۱٣١:١(‏ 

قولہ: وأنخبرنی ابن,وھب وھو ا حامس من الباب إلخء قلت: دلالتہ علی است‌حقاق العامل 
فقتة فی الال ظاھرةء ومعناہ ان الشارض لا بد لە من أن یاکلء ویکتسنی من مال القراض؛ فلو 
الم یجز لە ذلك لم یحل لہ القراض لاضطرارہ إلی ما لا یحل لہ والہتعلی اأعلم, ۱ 

قال الوفق فی ”المغنی“: وإن سافر فی طریق آمن جازء ونفقتہ فی مال نفہ؛ وبہڈا قال ابن 
سر وخناد یق آی مات ور اظام مذت الضائی فان اِختَنَ والنخعی والأوزاعی 
٠‏ ومالك وإأأسحاق وأٗبو ٹور وأصحاب الرأی: ینفق من الال بالمروف إذا شخص یه عن البلدء لأن 
سفرہ لأجل الال فکانت نفقتہ منه کأجر الحمال اھ (ہ ٤ء‏ وقال ابن وھب: زا سز بٹیرن 
ومسلمة أنہمبا سمعا الاُوڑاغی یقول: سألت رجلا من اھل العلم عن الرجل يأخذ الال مضاربة ما 
یصلح لە ان یکل منە؟ قال: مثل الڈی یاکل فی اھله من غیر إسراف: ولا بضر بنضٗہ ولا یہدی 
مبەه ھدیةء ولا یصنع منە طعاما یدعو عليهء کذاٴفی, ”الدونة“ (٥٤:٠أ)۔‏ 

قولہ: ابن وھب عن ابن لسیعة إلخء دلالته علی توقیت الضاریة : مدق وتخصیصھا بسلعة 
دون سعلة ومکان دون مکان ظاھرةء والأصل فی جواز قوله يلُ: (الملسلمون عند شروطھم؛؛ 
صحجہ التزمڈی: کتا ذکرتاوقی کجتاب الجھادہ قال الوقق فی "الغی ۔ والشروط فی المضاربة 
ا تقسم قسمین: ہی ری تب یشعرط علی العامل ان لا یسافر با مالء أو ان 
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الأہدی سیعیم عروۃ عن 9ى 09۰۰۰۰ 
مقارضۃ إلی الرجلء وہ یشارط عليْه أن لا یتر لب بطن وادہ ولا بینَاع به حنیواناء 

ولا بحمله فی بحر ولا بشتری بلیلء فان فعل شیا من ذلك فقد ضمن الالء وان تعدی 
ضمن من فعل ذلك. اسر وت ئی ”الدونةٴ ر٤‏ :٠ء‏ وسندہ صحیح؛ قال 
ا حافظ فی ٴ الٹلخیص“ )٥ ٢(‏ رواہ البیہقی بسند قوی أنه کان یدفع ا مال مضاربة 
إلی اُجل ویششرط عليهء فذ کر نحوہہ زاد ابن وھب فی حدیشه: وکان السبعة یقولون 
ذلك وھم سعیید بن ا مسیب وعروۃ بن الزبیر والقاسم بن محمد وخارجة بن زید بن 
ثابت وعبید الله بن عبد اللہ وسلیمان بن یسار وأبو بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن 
ھشام مع مشیخة سواہم أُھل فضل وفقه اھ کذا فی ”الدونةٴ أیضا. 


یسافر بە أو لا یشجر إلا فی بلد بعینە او نوع بعینه او لا یشتری ( رع ممفاھتا صلع کم 
سواء کان النوع ہما یعم وجودہ أو لا یعمء والرجل من یکفر عندہ المتاع او یقلء وبہذا قال أٌبو 
حنیفة: وقال مالك والشافعی: : إذا شرط أن لا بشتری إلا من زجل بعینہ أو سلعة بعینہا و ما لا یعم 
وجودہ کالیاقوت الأحمر والخیل البلق لم یصح؛ لاہ منع مقصود الضاربة وهو التقلیب وطلب 
لریح فلم یصح؛ کما لو اشترط أن لا یییع ویشتری إلا من فلان او لا یییع إلا بکخل ما اشتری بہ. 
ولنا اُنہا مضاربة خاصة لا تمنع الربح بالکلیة:فصحتِ کما لو شرظ أن لا یتجر إلا فی نوع 
عم وجودہ ولأنه عند یصح تخصیصے بنوع فصح تخصنیصه فی رجل بعینه وسلمة بعینہا 
کال وکالةق وقولھم: : إٰنه منع اللقصود ممنوعء وإما یقلله وتقلیله لا ینغ الصحة کتخصیصه یالتوعء 
ویفارق ما إذا شرط ان لا یبیع إلا براأس الال فإنه یمنع الربح بالکلی و کذلك إذا قال: لا تبع إلا 
من فلات؛ ولات تستر إلا منە؛ فاإنه یمنع الربحء ولہذا لو قال: لا تبع إلا من اشتریت منە لم یصح ِ 
لذلكء قال: ویصح تاأقیت إِلضاربة مٹل أُن یشول: ضاربتك علی ھذہ الدراهم سنة فإذا انقضت 
فلا تبع ولا تشترء وقال ابو الخطاب: فی صحة شرط التاُقیت روایتان: إحداھما: هو صحیحء وھو 
قول أبی حنیغةء والشانیة: لا يَصحء وھو قول الشافعی ومَالك؛ ولنا أأنه تصرف بدوقت بنوع من 
المتاع فجاز توقیتہ فی الزمان کال وکالة اھ ۱۸۰:١(‏ و .)۱۸٦‏ قلت: وأثر حکیم بن حزام ھذا نص 
فی موضع النراعء فإنه کان یشترط علی الضارب ان لا ینرل بماله بطن وادہ ولا ییتاع بە حیواناء 
ولا یحمله فی بحرء ولا یَشتری بلیلء وفیە توقیت ما دا ا حیوان وبالیر والتہار؛ ولفظ البٔیہقی 
یدل علی توقیتہ بالأجل أَیضّاء وفی کل ذلك دلیل ما ذھبنا إليەہ واللہ تعالی أعلم. 
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۸“ سحنوت۔عن ابن وہب قال: أُخبرنی رجال من أھل العلم عن عطاء بن 
ابی رباح ویحبی بن سعید وربیعة أبی عبد الرحمن ونافع أنہم قالوا: اذا خالف ما أمرہ 
به فھلك ضمنء وإن ریح فلھمء قال یحبی بن سعید: قد کان.الناس یشترطون علی من 
قازضنوا مل ھذاء وقبال عطاء بن بی رباح: الریج لغ بیج لالم ععی ا قازومبہ 
غليه والضمان عليه کذا فی ٴالمدونةٴ (٦:٢١)۔‏ 


قوله: امت وو ا رس مات سو اپ لی ”الھدایة“ 09232" 
رب الال التصرف فی بلد بعینه او فی سلعة بعینہا لم یجز لە ان یتجاوزھاء فان خرج إلی غیر تلك 
بلدة فاشتریٰ ضمن وکان ذلك لہ وله رنجہۂ لأنہ تصرف بغیر أمرۂ (فلا یکون وکیلا فی 
التصرف بل غاصبا) (٢:٢٢۲)۔‏ 

قلت: أُما کون اللضارب ضامتّا فقد قال بە من ذکرناھم من التابعین الفقهاء وأہا کون 
للشتری رب ال ال لە وله ربحہه فقد خالفناهم فی ذلكء وأخذنا بضولِ النخعی فیە؛ قال اللوفق فی 
”للغنیٴ فی أحکام اللضاربة القاسدة: إن الربح جمیعه لرب ا ال؛ لانہ نماء مالهء وإنھا یستحق 
العامل بالشرط فإذا فسدت لمضاربة فسد الشبرط فلم یستحق منه شینًاء وکان لە اأُجر مثلەہ نص 
عليه اأحمد وو مذھب الشافعیء واختار الشریف أبو جعفر أن الربح بینہما علی ما شرطاہء قال 
القاضی أیو یعلی: والمذھب ما حکینا اھ (۱۸۸:۵)۔ 

وفی ”الب+سوط للسرخسی: ولو قال: علی أُن ما رزق الله تعالی فی شیء من ذلك 
فللمضارب من ذلك مائة درھم؛ فھذہہ مضاریة فاسدةء فإنِ عمل ذلك فریح مالا اأو لم بربح شينًا 
فله أجر مثله فینما عمل؛ ولیس لە من الربح شیءء لان استحقاق الش رکة فی الریح بعقد الضاربة 
والعقد الضاسد لا یکوٹ بنفسه سببا للاستحقاقء وانما یسعوجب أجر الثل؛ کما فی الإجارۃ 
الفاسدةء ولو تلف ا ال فی یدہ فله أجر مثله فیما عمل ولا ضمانِ عليهء ذکر ابن سماعة عن 
محمد أُنه ضامن للمال اھ ٠ ..)۲۲۰۲٢(‏ 

ھذا هو.حکم الش رکة الفاسدۃ قد اتفقت الحتابلة والحتفیة فیەہ وأما مخالفة ااضارب لرب 
ا مال فیسا شرطہه عليه فحکمە عند ا نابلة ما فی ”الغنی ٴ: وإذاتعدی المضارب وفعل ما لیس لە 
فعله او اشتری شیا نہی عن شرائہ فھو ضامن للمال فی قول أکٹر أأھل العلم روی ذلك عن ابی 
عریرۃ وحکیم بن حزام وأبی قلابة ونافع وإیاس والشعبی والنخعی وا حکم وحماد ومالك 
والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأیء وعن علی: لا ضمان علی من شورك فی الربح؛ وروی معنی 
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۹۰ سحدون عن ابن وہب عن اللیث بن سعد ویحبی بن أیوب عن یحبی 
کر ا ا 7ھ دو سو اک مو موی 


ذلك عن لئ والزھریء ومتی اشتری ما ا یؤذن فیه فربح فيه مالربح لرب ا مال نص عليه 
أحمد وبہ قال ہو قلابة وناقع وعن أحمد اُنہما بتصدقان بالریح وبە قال الشعبی والدخعی والحکم 
وحمادہ قال القاضی: : قول أحمّد یتصدقان بالربح علی سبیل الورعء وو لرب الال فی القضائ. 

وقال إیاس بن معاویة ومالك: لربح علی ما شرطاہء واللذھب الاُول نص عليه أحمدہ فأما 
اللضارب ففيه روایتان: إحداھما لا شیء لەہ والئانیة لە اأُجرء وفی قدر الأجر روایتان: إحداھما أُجر 
مغله ۔بالغا ما ہلغ والشائیۃ: للە الأقل من للسمی: أُو أجر الثل اھد ملخصا ٥٦٥:١(‏ و .)۱٦٦١‏ 
وعند الحنفیة ما فی "البدائع“: إِذا دفع إلٰ رجل۔سا لا مضاربة علی ان یعمل بە فی الکوفة فلیس لە 
یعمل فی غیرھاء وإن اُخرجھا من انکوفة فان اشتری وباع ضمن: لأنه تصرف لا علی الوجه 
الأُذونء فصار فیە مخالفًا فیضمن وکان اللشنٹری لنفسہہ لە ربحہ؛ وعليه وضیعتہہ لکن لا یطیب 
له الرہج غنذٴأبی 'حنیفة ومحمدہ وعد أبی یوسف بطیب اھ( :0 

قلٰ: : أما قول مالك وأیاس:1 07 یسا ات مت إلیه لقول علی رضی الله 
غلہ: لیس علی من قساسم الربح ضتسانء ذکسرہ فی وط 27 )٠:‏ فلا یصح القول 
ہاشدراکھما فی الریج مع إیجاب الضمان علی الضارب؛ وکہذا لا نصح کون الربح لرب مال 
:کما قاله أُحمد لان استحقاق الربح [ھا هو بالضمانء غلما خرج الال عن ضمات رب الال وضمنه 
. الضارب خالقة ما أمر بە بطل حق رب ا ال فی ربخ وکان الضارب مشتریا لنفسه.لە ربحه 
وعليه وضیغتہ فضذ صح ع ابی يك أنه قال: وڑھا لخراج بالضمان+ ومعناہ اُن الریج یسصحقہ 
من کان الال فی ضمانہ وصح عدہ كت دأنه نہی عن ربح ما لم بضمن؛ (الصلخیص ا حبیر 
۲ :۸۰ و٢٢۲)ء‏ قال محمد فی ٭الحجج* لہ: بلغناعن رسول اللہ لت ہأئہ نہی عن ربح ما 
لم یضمن؛ فھذا للال فی ضمات القارض لرب الالء فکیف یکون ربحۂ ارب الال؛ [ما یکون 
ربحہ للذی یضمنں ٹم ذکر أثر إبراھیم الدخعی وھو العاشر من الباب؛ وقال: : فكذلك نقول إذا 
۔خعالف فی شئء ماأُمرہ:بہ أو شیء ما ننہاہ عنه ضمن؛ و کان لە الریح إلا أأنه یعجبنا أن۔یتصدق بە 
ولا یأکله اھ (ضص٢٦۲):‏ 

قوله: سح من ان وب عن الیث اخ وھو لقاس من لباب قلج: 001 
87 ”البسوطٴ وعن الشعبی رحمہ اللہ أأنه سٹل عن وجنل دفع إلی رجل أُریعة 








إعلاء السان ِ الضاریة وآحکاتھا۔-_ کو ید کا 
صاحب القراض إن عرف ماله فھو أُولی:بە. قال 0 ایوب: قال یحبی بن سعید: 
وإن لم یعرف مالە بعینه فتقوم عليه بینة فھو اُسوۃ الغرماء کذا فی المدونة أیضا .)٥۹: ٤(‏ 

۰- عن الزھری أُنه سثل عن الرجل یکون شریکا لابنہ فی مال فیقول أٌبوہ: 
لك مائة دیتار من ا مال الذی بینی وبینك قال: قضی أبو بکر وعمر أُنە لا یجوز حتی 
یحرزہ من الال ویعز لە اُحرجہ عبد الرزاق وابن ابی شیبة وابن ن ماجه (کنز العمال .)۷:٣‏ 


آلاف درہم مضاریة فضرج بہاإلی خراسان: وأُشہد عند خروجہ أن ھذا مال مال صاحب أرہعة 
آلاف لیس لأحد فیىہا حق, ٹم أقبل فصوفی فی الطریقء فاأشہد عند موتہ أَیضا بذلكہ ثم إِن رجلا 
.جاء بصك فیه الف مشقال مضاربۃً مع ھذا الرجل لە بہا بیعة وھی قل أٌربعة آلاف بأحد وعشرین 
سنق فقال ھامر رحمہ اللہ: اأشہد فی حیاتہ وعنذ موتہ ان الال لصاحب أُربعة آلاف: وبە ناخ 
فان حق الآخر صار دینًا فی ذمته بتجھیله عند موته. 

حق الغرم یتعلق بترکة الیت لا بما فی یدہ من الأمانة: 

بالات سا سو کے ا کا ا ا نس 
لاقرارہ بالعین فی حال صحتہ لا لإقرارہ عند موتہ اھ ملخصًا )۲۰:۲٢(‏ وفیه أیضا (۱۹:۲۲) عن 
إبراھیم الدخعی مثله. قال السرخسی: والمراد مضاربة أأو ودیعة غیر معینةء فالامین بالتجھل یصیر 
ضامناء وما کان معینا معلوما فصاحبہ أحق بە إلخء وفی ”البدائع“: ولو مات الضارب ولم بوجد 
مال الضاربة فیما خلف فانه یعود دینا فیما حلف الضاربء وکذا ا مودع وا لمسععیر والسبضع 
وکل من کان ا مال فی یدہ أسانة إذا مات قبل البیان ولا تصرف الأمانة بعینہاء فان یکون عليه دینا 
فی ترکتہ لہ صار بالشجھیل مستہلکا للودیعة ولا تصدق ورثتہ علی الھلاك والتسلیم إلی رب 
امالء ولو عین المیت الال فی خال حیاتہ و علم ذلك أمانة فی یید وصیه أو فی ید وارٹہ کما کان 
فی یدہہ واللہ عز وجل أعلم اھ (٥:٥(۱)۔‏ 
لا یجوز الھبة مشاعا: 

قولە: عن الزھری إلخء,قلت: ھذہ مسألة عبة للشاع موضع بیانہا کتاب الىبة إ إِن شاء الله 
تعالی؛ وانا ذکرتِہا هھتالما لہ من الشیه بیاب الش رکة فلا یجوز لأحد الشریکین ان یہب شیئا من 
الریج لشریکه أو لرجل آخر سواہ حتی یحرزہ من امالء ویعزلە بالقسمة وھذا إذا کان الربح ما لا 
ایتعین بالتعیین۔کالدراھم والدنانیرء وأما إن کان:من العصروض کجاریة اشتراھا من مال الضاربة 
وأذن لہ رب, الال فی التسری بہا جاز لە وطشہاء وجرج ثمنہا من للضاربةہ وصار فرض فی ذمتم 








جا ۱۴ ٰ : افضاربة وأحکامھا ۱ ۹۰8 


٤.‏ سحعداقال: أححبرنا خالد بن عبد لاعن الغنیرۃ اليتبی غن إ إبراھیم 
المخمی فی رجل دقع لی وحعل ملا مضاربقو ونہاہ ہن الصیدٔ فقال: إِن شاء ضمن 


أن إنصابمة البطبع لا تحص لإلا ملک کذا نی" الغنی ٭ (ہ:۹٥۱).‏ ھذا إذا أُذن لە بالتسریٰ یہ 
ےم یش یت پت وشرج مورا بن ان تازر ‏ وم بفر درا نیع 
واللہ تعالی أعلم. 
. قولة: 70 لضارب ضامنا لب !ال فی ا خالفق وکون 
الربح للمضارب وأنه یتصدق بە ظاھرۃء وقد استوفینا الکلام فی فتذ کر۔ ََ 
رو و وی سے : 
فائدة: قال امرف نی ”الی“ رشات ماق ھھ ال مس سس 
فشال: نقَدًا أو نسیدة أو قال: بنقدالبلد أو ذکر نقدا غیرہ جازء ولم تجز مخالفتہ لأنه متصرف 
بالإذن فلا یتصرف فی غیر ما ان لە فيه کال وکیل؛ وقد یطلبٰ بُذلِك الفائدة فی العادةء وإن اطلق 
فلا خلاف فی جمواز البیع حالا وفی البیع نسیعة روایتان: إحداھما لیس لہ ذلك+ وھو قول مالك 
ؤابن أبی لیلی والشافعی. والشانیة أُنە یجوز لە البیع نسأء وھو قول أبی حنیفة واختیار ابن عقیل؛ 
لأن إذنہ فی الصارۃ والضاربة ینصرف إلی التجارۃ امعتادةء وھذا عادة الصجارء ولاُنه یقصد بە 
الربح والریح فی النسأً اکشرء وإن قال لہ: اعمل برأيك فلہ الیم النساء وکذلك إذا قال لە: : تصرف 
کیف شنث: وقال الشافعی: لیس لە البیع نسأ فی الوضعین, لأن فیه غررا فلم یجزء ولنا أنه داخل 
تی عسر انلم یبد حال یلفن رضاہ رابد ضنات اب زی ازع اتجارهَرَھنا 
منہا اھ .)٥٥١:١(‏ ۱ 
قال: : ولیسل لە السفر بالال فی أحد الوجھین: وھو مذھب الشافعی لأله فی السفر تعزیرا 
بالمال وخطراء والوجه الشانی: له السفر ب إذالم یکن مخَوفًاء قال القاضی: قیاس الذھب جوازہ < 
بناء علی السفر بالودیعةہ وھذا قول مالكء ویحکی عن أبی حنیفة (وروی أصحاب الإملاء عن ‏ 
أبی یوسف عنە اکقول الشافعی کما فی ”السوط“ لأُن الإذن الطلق ینصرف إلی ما جرت:بە 
العاذةء والعادةجاریة بالتجارۃ سفر وحضرَاء فأما إِن أُذن لە فی السفر أُو نہی عنہ اُؤ'وجدت قرینة 
دالة علی أحد الأمرین تغین ذلكۂ وثبت ما أُمر بە؛ وحرم ما نہی عندہ ولیض لە السفر فی موضع 
. مخوفٴعلی الوجھینء و کذلك۔لو أذن لہ فی السفز مطلقًاء فن فعل فھو ضامن ما یتلف لأنہ متعد 
بفعل ما لیس لە اُعله اھ ..:)۱٥٢١۵(‏ 











إعلاء السنن الضاربة وأحکامھا ۱ ٌ 


وتصدق پربحہ اأضرج فی کتاب الشجح لە۔ . (ص: ۰) وخخالد بن عین :اللہ هو 


قال: را ئن رب الال ی غقع لال مبکازیة جاز ذاك+ ضصعلي آعمد وَلا لف 

.)٤: 2‏ 
قلےز واذا لم وأدن ےك صبریسا: فلییں ر+حقع اکال ال یر سناڈ لان ابی ء 

لاوس مشازلاآت نر ماعل یھ سا +۰۶٣‏ 

قال: ولیس لە أُن یخلط مال ۔الضاربة بمالهہ فان فعل ولم یصمیز ضمت٭ لأُنه أمائقہ فإن قال لە: 
اعمل برأيك جاز لە ذللك٠‏ پا سس بت ہو 
وعليه الضمان إن فعله اھ :٥(‏ ١٦۱)۔‏ 

قال: ولیس للمضارب وبح حتی یستوفی راس الالء لأن معنی :الربح هو افاضن > عن راُس 
تر" رر نت 5ءء ۱ 

عررت بی مر سی پنشست چو رک 

_۔ تی ۱۷۸۰). : 

قال ابن ا منذر: رذائ تام ول رفق ز ال ا ۷ 0ال لن یقولونٴ 
برد العامل الربح حتی یستّفی رب ا ال ماله اھ (۱۷۹:۵): قال: ومٹی شلرط علی الضتارب 
ضمان ا ال أو سھما من الوضیعة فالشرط باطل لا نعلم فیهخلافاء والعشد صحیح نص عليه 
أحمد وهو قول أبی حنیفة سیت وروی عن اأحمد: یَفسد العلقند بەء وحکی ذلك عن 
الشافعی اھ (ہ ۸۳ء) ۱ ۱ .ے ۱ 

قال: ولا یجوز أُن یقال من عليه دین: ضارب بالدین الڈی عليكء نص أحمد علی ھذاء 
وھو قول اأکٹر اُھل العلمء ولا نعلم فيه مخالفًاء قال ابن امنذر: اأجمع کل من نتحقظ عنه من اُھل 
العلم أنه.لا یجوز ان یجعل الرجل جل دینا له علی رجل مضاریقہ وممن حفظتا ذلك عنه عطاء والحکم 
وحماد والٹوری وإسحاق وأُبو ٹور وأصحاب الرأی وبە قال الشافعی اہ : 

قال: وإت:قال لرجل< اقیص !مال الڈی علیٰ فلان واعمل بە مضاوبة فقبضے وعمل بھ از 
فی قولھم جمیماء ویکون وکیلا فی قبضه مؤقنا علیدام (ہ 192کت ےد یھ سی ا 

'فسال: وإن کان فی یصدہ وَدیعٰةٌجاز أُن یقبول: سس ھت 
ٹور وأاصحاب الرأی؛ وقسال الحسن: لا یجوز حتی یقبضھا منەقیاسًاعلی الدین ولنا ان 








ا 
ج  ٣۳‏ ۱ الضاربة وأحکامھا ۹۷ 
الطحان الواطی ثقة من رجال ا لجماعة (تقرزیب ص:۵۰)۔ 


الودیعة ملك راب الال فجاز ان یضاربه علیہاء وفارق الدین فإالہ لا بصیر ملا للفری إلا بقبضہ 
ولو کانت الوذیعة قد تلفت بتفریطه سے پوت یضاریہ علیہاء تَ صارت 
دینًا اھ (ہ :۰ء 

قال: وإالعامل أمین فی مال اللضاربة؛ لأنہ متصرف بالإذن لا یختص بنفعہہ فکان اُمینا 
کال وکیلء وا فازق الستعیر فانہ قبضہ لانفعتہ خاص فعلی ھذا القول قولە فی قدر راُس امالء قال 
ابن المنذر: ُجمٰع کل من نحفظ عنہم من أھل العلم اُن الشول قول العامل فی قدر رس ا الء کذا 
قال الٹوری ٴوإلٰحاق وأصحاب الرأی وبە نقول؛ وکذلك القول قوله فیما یدعيه من تلف الال او 
خسارۃ فیه وما یدعی عليه من خیانة وتضریطہ وفی ما بدعی أنه اشتراہ لنفس أُو للمضاریق لأُن 
الاختلاف تنا فی نیتہء وھو أعلم با نوا لا یطلع علی ذلك اأحد سواہ کما لو اختلف الروجان 
فی نیة الو بکتایة الطلاق؛ ولو اشتری عبدا فقال رب الال: : کنت نہیتك عن شرائه فأئکر 
العامل فالقولِ قولەہ لأن الأصل عدم النہیء وھذا کلە لا نعلم فیه خلاهً اھ (ہ ۳۰) 

وفی 'انکرط“ لشۃرمضی اس اتل رخ اہول عو رح ا فا 
أنفق فی مفضاربتہ خمسمائة ٹم ریح؛ قال: یتم راس ا مال من الربح؛ وبە اُخذنا فقلنا: للمضارب اُن 
اینقق من مال الْضاربة إذا سافر بەء لأن سفرہ کان لأُجل العمل فی الضاربة فیستوجب النفقة فیەه 
وقلنا: الرہ بح لا پظھر ما لم یسلم جمیع رأس الال لرب الال لان الریح اسم للفضل اھ ٠ :۲٢(‏ 
للوصی ان یُعطی مال الیتیم مضاربة: 

وفیە أَيضا عن إبراھیم الدخعی قال فی الوصی: یعطی مال الیتیم مضاربةہ وإن شاء ابضعہہ 
وإن شاء ائَر إلی غَیر ذلك وکان خیرا للیشیم فعل, لقوله تعالی: فل(قل إصلاح لھم خی رپ4 
والأصلح ذ فی حقہ ان یعجر بەیقال جگ: (ابتعوا فی اموال الیقامی خیرا کیلا تأکلھا الصدقة <یعنی 
انفق اٌ(٢٢‏ ۱۹۶) 

قلبا؟ وقبد تقدم عن عممر رضی الله عدہأنه أعلی رجلا مال یتیم مقارضةء هذا وأحکام 
الضاربة سيلُموطة فی کتب الفقہہ فلا نشصغل بالتطویل بہاء لأن موضوع الکتاب الکلام علی ما 
یتعلق با حدلؤِثا او ثبت بآثار الصحابة والتابعین أُو أجمع عليه فقھاء الصحابة والتابعین؛ وقد اُتینا 
علی القدر الّضروری منە وبینا دلائل ا حتفیة فیما ذھیوا إليه من مسائلھا الشھورة بالأحادیث 
والآثار والاجماع؛ ولنشرع بعد ذلك فی أبواب الوقف بعون اللہ تعالی وثوفیقھ۔ 














[علاء السان .-- ۷ 7" 


۱ کتاب الوقف 
باب مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا پورٹ ولا 7 
۳ء عن أبی ھریرۃ أُن النبی مَيِكَُّ قال: دإذا مات الانسان انقطع عمله إِلا من 


کتاب الوقف 
۱ باب مشرو عیة الوقف وآنہ لا یباع ولا یورٹ ولا یوامب ۱ 

قولہ: عن أبی ھریرۃ إلخ فیه دلیل علی ان شواب ھذہ الأشیاء الشلائة لا بمقظع بللوت, 
والصدقة ا جاریة ھی الوقف؛ وفیه الإرشاد إلی فضیلة الوقف؛ وإنه مششروع مندوب إليه'قافھم؛ قال 
للوفق فی ”لذغنی“: الوقفِ مستحب؛ وممناہ: تحبیس الأصل وتسبیل الشمرةہ والأصل قيه ما روی 
عبد الله بن عمر قال: أصاب عمر أُرضا بخییر فذکر ثانی الباب متفق عليهہ وروی عن اُلنبی طَّهُ 
5 قال: نإذا مات ابن آدم فذ کر حدیث ا تن قال الترمذی: هذا حدیث جسن صحیخ واکٹر أمل 
لعلم من السلف ومن بعدھم علی القول بصحۃة الوقف؛ قال جاہر: لم یکن أحد مِنٌ اأُصحیاب, 
بی گج ذو مقندرۃ إلا وقف اھ .)۱۸۵:٦(‏ قلت: لا نعلم خلافا فی ضصخندء وإنا ا خلاف فی 
لزومہ بمجرد قولە: وقفت ھذا راع س دی لی لزوم الوقف مطلقا بقوله وصدقة جاریق 
علی خروجہ من ملك الواقف ولزومه وتفًَا. 

قلنا: رن فرنت لی کرت نأ نان عاين امن اد ان 
جسیا اأُجمعوا علیہ وھو الأصل فی وقف الأرض و ف(أوبیت وضع للناس للذی بسکة مبا رکا . 
وھدی للعا مین فیە آیات بینات مقام إبراھیمیچ فتلك البقعة أعنی الکعبة الکرمة- لله تععالی 
خالصة متخرزۃ عن ملك العبادء فألحقنا سائر الساجد بہاء وکنا بناء الحانات للسبیلء وعمارۃ 
الٰقایاٹ: للمسلمینء وبتاء الدؤر فی الشغور تنرلھا الغزاةء ؤکذلك بناء الدور بمکة ینزلھا الحاجء؛ 
وزكذلك جعل دارہ او بعضھا طریقًا للمسلعین ×فلیس للواقف الرجوع فی شیء من ذلك ولا ردہ 
إلی ملکہہ وھذہ الّشیاء خارجة عن أملاك مالکیہا إلی السبل التی جعلوھا فیہا [جماعًَا من غیر 
خلاف فھذہ الأشیاء قذ صازت اُصولھا یما جعلت لہ وإما التراع فی وقوف یتصدق الواقف 
بٹمرتہا وبا یخرچ من غانہا ویحیس أصولھاء کما دل عليه کلام اخصاف ٹی مقدمة کتاب 
الأُوقاف له (ص۱۸). وقال الحافظ فی "الفتح فی باب وقف الأرض للمسجد: وا ید 
فی مشروعیة فلك لا من أُذکر الوقفء ولأ من نفاہ اھ ۴:٥(‏ جت ۱ 











ون مشروعیة الوقف وأنه لا یباع ولا یورث ولا یوھب یف 


1 
ٹلائة أشيباء: صدقۃة جاریق أُو علم ینتفع بہء أو ولد صالح بدعو لە؛ . رواہ ا جماعة 


تی قول|الإما لی خینة رحمہ خی الزقف: - ۱ : 
- رت اکن کمس ای اتی ممیت شس ساس سز 
بعضهم اُنه غیر جائر عندہ بعد اتفاقھم علی ان اتخاذ لسجد یصح ویلزم بالاتفاقء وقال بعضھم: 
إِن مرادہ أنه لا یجعله لازماء فأما أصل الجواز ثابت عندہ, لأنه یجعل الواقف حابسًا للعین:علی 
ملکہ مصارفا لمنضعة لی الٰجھة لی سماہاء فیکون بمترلةالعایق والعریة جائزۃ غیر لازمةہ کما 
فی ”ابسوط*ٴ (۸۸(۸۷:۱۲)۔ 

وا حق ان الوقف ینقسم قسمین: أُحدھما ما تصدق الواقف باُصله؛ کأرض جعلھا مسجدا 
أو غقبرة أو خانا:للمارۃ و متزلا للغزاۃ أو مسکنا للخاج والانی منا تصدق الواقف بنفعتہ دون 
أصلہہ فالاأوال لا نراغ فیٴضُحتہ ولزومہہ وقول ابی حنیفة فیة کقول ا جمھورہ والنانی لا نزاع فی 
جواز فی لق وَجوب التصلدق بالفرع ما ذام الوافف حیاء حتی إِنْ من وقف غلة دارہ او أأرضه 
علی مسجا أو علی الفقراء یلزمہ التصدق بغلة الدار والأرضء ویکون ذلك بمنزلة النذر بالتصدق 
بالفل ولا خلاف أَیىضا فی جوازہ فی حق زوال ملك الرقبة قبة إذا اتصل بہ حکم ا حاکم, أو أضافہ 
إلی ما بعد الوت بأُن قال : إذا مت,فقد جعلت داری أو أرضی وققًا علی کذا أُو قال: هو وقف فی 

حیاتی صدقة بعد وفاتیء کما فی”““ ”البدائع“ .)۲٦۱۸:٦(‏ 
وال زا نما ہو فی وقف لم یتصدق الواقف بأصلہ بل حبس أصل وتصدق بٹمرتہ ومفعتہ 
علی نفستە او ولدہ وولد ولدہ وعلی الفقراء بعدھم أو تصدق بہا علی الفقراء ابتداء ولم یضفہ إلی 
ما بعد لوت ولم یصرح بکونہ وق مؤبدًاء ولا حکم حاکم بصحتہ فھذا لا یکون لازما عند 
أبی حنییفة رحمہ اللہ حتی کان للواقف بیعه وہبدہ وإذا مات بصیر میرائًء وقال ابو یوسف 
ومحمد وعامة العلماء بجواز ذلك ولزومہ أیضًا حتی لا ییاع ولا یوھب ولا یورٹ ھذا هو تتقیح 
قول بی حلیفة علی ظاہر الروایق وکلام محمد فی الحجج لە یدل علی ان آبا حنیفة لھا .کان ینکر 

الحبس علی الولد وولد الولد ومن لا یجوز له وصیتہ. 

(م قلتَ: امت ای کرااف تشھد مقبرةٌ أو رباطا أو خانا للمجتازین أو سقایة للمسلمین 
فمزی إلیٗ أٔی حنیفة القول باللروم فی الُول دون الثانی؛ تخلاف ما یشعر بە کلام الخصاف نمن کونہا سواء فی اللزوم عندہ 
لکوت اتی ملحقا بالاُول فی التصدق بالأصلء وأبو حنیفة إنما أنکر اللزوم فیما لم یتصدق أصلہ بل جنضعتہ وئمرتہ فقط إلا 
إذا أضاف إلی ما بعد اللوت أو اتصل بە حکم ا حاکم, وا خصاف أقدم وأعلم من صاحب البدائع فالقول قولہء واللہ تعالی اأعلم. 














إعلاء السان ۔ مشروعیة الوقف وأنه لا ییاع ولا یورٹ ولا یومب جظ 


إلا البخاری وابن ماج (نیل الأوطار :)۲٦٢٦٢‏ 


وأما ا حبس الذی هو صدقة علی الفقراء والمساکین یعصدق بغلته علیہم فی حیاۃ الواقف 
وبعد موته فلم یکن پنکرہہ بل قوله فیه کقول سائر العلماء قال محمد فی الرد علی أھل الدینة ما _ 
نص: وقد جاءت فی ا حبس آثار کشیرة علی ما قال أبو حنیفة ولا نعلم أُن لکم فی ا حبس أثرَا 
واحداء قالوا: قد جاءت الآثار عن علی وعمر وابن عمر وزید بن ثابت أنہم حبسوا أراضیہم قیل 
لھم: إنھا کان حبس القوم صدقات لھم علی الفقراء وا ملساکین یتصدقوت بغلتہا فی حیاتہم وبعد 
موتہم وھذا عندنا جائز أَضًاء من جعل غلة أأرضه صدقة فی حیاتہ وبعد موتہ اُجزنا له ذلك بعد 
موتد کما یجیزہ غیرہ.. 

أما لیس علی الولد وولد الولد ومن لا یجوز لە وصیتہ فھاتوا فی ذلك حديئًا واحدً ان 
یرد برا ےتور و تا 

ٹم ذکر محمد ما یؤید أبا حنیفة من الآثار وقال: فھذا ما عليه الفقھاء وأعل العلم ببلادنا قد رو 

الفقھاء من کل وج قال محمد: إِنما یجوز ا لحبس عندنا ما یکون یرجع آخرہ لے 
والمساکین وابن السبیلء ولا یرجع آخرہ إلی امیراث أٌبدًا فھذا یجوز لأنه صدقة کصدقاتِ علی 
وعمر وابن عمر وزید بن ثابت: فأما ما کان حبسھا علی الولد أو ولد الولد لا یرجع آخرہ إلی اُن 
یکون صدقة فی الفقراء فھو باطل اھ (ص٢۲۷و‏ ۲۷۴)۔ 

وھذا صریح فی أن أبا حنیفة لِنھا کان یذھب فی الوقف إِلی ما کان عليه فقھاء بلادہ وینکر 
ما اأنکروہ: فکان یجیز ما کان منە صذقة علی الفقراء ابتداء وانتہاء وینکر ما کان وقفا علی 
الولذء وولد الولدہ ولا یرجع آخرہ صدقة علی الفقراء فافھمء والظاھر ان الوقف علی الاولاد کان 
قد شاع فی زمانه فأُطلق القول بعدم جواز الوقف: وأراد النوع الذی کان شائعاء ففھم الناس من 
إطلاقه أنە لا ینجیز الوقف اأُصلا کا فھم بعضهم من قوله فی المدی: إشعارہ مکروہ أنە کرہ 
مظلق الإشعارء وہنھا کرہ ما اعتادہ اُھل زمانه من البالغة فیە وھکذا الفقيه إذا رأی الناس قد تعدو! 
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عن الحدود فی أمر بطلق القول بکراہتہ وبالنع نہ ویرید النوع الشائع بخصوصه واللہ تعال ء اعلم. 

وإذا تبین ذلك فما فی ”الغنی٭: ولم یر شریح الوقف؛ وقالا: لا حبیں عن فرائض اللہہ قال 
أُحمد: وھذا مذھب أھل الکوفة وذہب أبو حنیفۃة إلی ان الوقف لا یلزم بمجردہہ وللواقف 
.الرجوع فیہ إلا ان یوصی بە بعد موتہ فیلزم او یحکم بلزومه حاکم وحکاہ بعضھم عن علی وابن 
مسعود وابن عباس اھ )۱۸٥۰:٦(‏ محمول علی الوقف علی الولد وولد الولد لا یرجع آخرہ صدقة 
علی الفقرای فھذا الذی أنکرہ فقھاء الکوفةہ أُو علی الوقف الدی لم یتصدق بأصله وتصدق 








منفعتهء فھو الذی أنکر ابو حنیفة لزومہ فی ظاہر الروایةہ فما فی ”ا حلی“ لاہن حزم: ”فطائفة 
أبطلت ا حیس مطلقًاء وھو قول شریحء وروی عن أبی حنیفة إلی أُن قال: وأتی أبو حنیفة بقول 
خالف فيه کل من تقدم والسنة والمعقولء فقال: ال حبس جائز إِلا اُن للمحبس إبطاله متی شاءء وبیعہ 
وارتجاعہ ینقض البس الذی عقد فی ویجوز بعد اللوت أَیضًاء وھذا أشھر أقواله إلخٴ )۱۷٥۰:۹(‏ 
کلە مبنی علی التساھل فی حقیق مذِھبەء فقد عرفت ان أبا حنیضة قائل بجواز الوقف ولزومه علی 
وجه الصدقة وبجوازہ ولزومە مطلفقًّا فیما حبس أُصله وتصدق بثمرتہ إذا أأضافه إلی ما بعد للوت 
وصیتہہ وانما أنکر اللزوم فی الثانی عند عدم الإضافة والتصریح بالتایید. 
حجة أبی حنیفة من السنة وأقوال السلف وا لمعقول: 

وله حجة فی ذلك من السنة وأقوال السلف وا لمعقولء أما السنة فقول النبی سلكه: دیقول ابن 
آدم: مالی مالی وہل لك یا ابن آدم من مالك إلا ما أکلت فأفتیست أو لبست فأبلینت أو تصدقت 
فأُمضیت:+؛ رواہ مسلم والدرمذی عن عبد الله بن الشخیر؛ کمافی ”الدعرغیب' للمنذری؛ 
(ص۰۹)ء ولفظ مسلم فی ”المشکاة“: دوما سوی ذلك فھو ذاعب وتا رکە للناس) (ص۳۷۰)ء 
فبین النبی يك اأن الارث انا ینعدم فی الصدقة العی أأمضاماء وذلك لا یکون إلا بعد التمليك من 
ہے تو اد ھا نت ستسقشت 
أصلھاء ولم یضف إلی ما بعد للوت؛ ولم یحکم بە حاکم فقد تصدق ولم بغضہ فلا یتم الوقف 
ولا یلزمء ومن ادعی الإمضاء بغیر ذلك فعليه البیان۔ ۱ 

ومنہا ما روینا من طریق ابن وھب نا سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار ومحمد وعید الله 
ابنی ابی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم کلھم عن ابی بکر بن محمد قال: إن عبد اللہ بن زید بن 
عبد ربہ قال لزسول اللہ ّ: یا زسول اللہ! إن حائطی”' ھذا صدقةء وھو إلی اللہ ورسوله: فجاء 


)١(‏ قلت: وقولە: إن حائطی مذا صدقق صریح فی کون الحائط ملکا له دون آبویٹ ھذا ہو التبادر منەہ ولا یجوز صرف الکلام 
عن ظاهرہ إِلا بدلیلء فما قاله للوفق فی ”الغنی ٭ٴ (۱۸۷:۹) : ویحتمل ان الحائط کان لھا أی لأبویە وکان هو یتصرف فیه 
بحکم الئیایة عنہما عنہماء فتصرف بہذا تصرف بغیر لانہما لم ینفثاہ وآنیا ابی کل فردہ إلیسہما اع رد علین واو ا پا 
مل ھذا التاأویل لم یکد یف یغبت من السنة شیءہ وإن کان لھم ذلك فلاُیی حنیفة ان یقول: إن جمیع ما ورد من الآثار فی باب 
الوقف محسول علی الوقف الضاف إلی ما بعد لوت بطریق ادوصیة فی الثلث؛ ولیس تاویله ذلك بیعید روایڈ ودرای اما 
روایۃً فبدلیل ما ذکرنا لك ھھنا من الآثارء واُما درایۃً فلکون الوقف قاطمًا للمواریٹ مستلزما حرمان الورثة عما فرض اللہ لھم 
فلیکن محسولا علی ما أجازہ الشارع من الوصیة بالثلثء اللھم إلا إذا کان تصدًا بالأأصل کوقف الأرض مسجدا ونحوہہ 
سی وو شی سو روہ و یت دوشھوو وت 
بمنفعتہ؛ فانه لیس کالصدقة ا منفذة کما لا یخفی منە. 











ٌبواہ فقالا: یا رسول اللہ! کان قوام عیشناء فدہ رسول اللہ َء ٹم ماتا فورثہما ایدہما ذکرہ ابن 
حسزم فی ”ا حلیٴ(۱۷۸:۹). وأعله بأنه منقطع, لان ابا بکر لم یلق عبد الله بن زید قطء قلت: 
الشافعی اُول من رد الرسل من ا حدثینء وقد احتج بہذا الحدیث کمافی ”الام“ (۲۷۸:۴): وقال 
البیسہقی: ہر سک چس شسوہت ۰) والرسل إذا تعدد . 
مخرجه ججة عند الکل کما مر غیر مرة. 

قال: والثالٹ إن لفظة ”موقوفةٴ ما انفرد بہا من لا خیر فی وموھوا بأخبار تح ھذا لیس 
فی شیء منہا ذکر الوقفء وإنما فیہا صدقة وھذا لا ننکرہ اھ-. قلت: فھل۔عندك حدیث غَن 
النبی سك فیہ لفظ الوقفت؟ فان کان الوقف لا یڈ یٹبت إلا بہٰذا اللفظ لم یکن لك ولا للجمھور 
حجة علی جواز الوقف ومشروعیتہ أُصلاء فھڈا حدیث عمر الذی جعلوہ أصلا فی ذلك لیس فیه 
لفظ الوقف وانما فی قوله هِأُّ: دن شعت حبست أصلھاء وتصدقت بہاه وفي لفظ قال عمر: قد 
اُردت أُن أُتصدق بہاء فقال لە النبی سك : احبس أأصلھاء وسبل ثمرتہاء وكذلكٰ صدقاتہ عليه 
السلام با مدینة إنھا اشتہرت بالصدقات لا بالوقف؛ کما رویت انت نفسك عن عمرو بن ا حارث 
قال: :اترك رسول الله پان و وٹ سیر یہ 

صدقة (ا حلی ۱۸۱۰۹)۔ 
> وقال ابن وھب: ص9 88ہ إذا تصدق الرجل علی جماعة من؛ _ 
الا لاہٹری کی رااستت انعائی تھی جرلفاطتن کذافی ”الدونة“ (۹: 0۱۸۸ 
واین وہب ہو راوی الحدیثء وھو اأعرف بمعنی حدیفه منكء وأیضًا فان عہد اللہ بن زید لم 
یقتصر علی قولە: إن حائطی ہذا صدقةہ حتی ضم إليه قوله: وہو إلی اللہ ورسولە: وهذا مما یدل 
علیٰ معنی الوقف حتماء وقد ردہ رسول اللہ مل . 

فثبت ان ما یتصدق یغلته وثمرتہ دن أُصله لا یکون لازمَا إلا بالإضافة إلی لوت أو یحکم 
الحاکم بەہ وأما قول البیہقی: إن ا حدیث وارد فی الصدقة ا منقطعة ‏ وکأنه تصدق به صدقة تطوع 
وجعل مصرفھا إللی اخمتیار رمسول اللہ َء فتصدق یہا رسول اللہ عإ علی أبویہ (١:٢٦۱)۔‏ 
فاعتمال ناشئ عن غیر دلیل؛ ولیس بأولی من قولنا: إن صدقة عمر لھا کانت بطریق الوصیة ما بعد 
لوت بدلیل ما ذکرناہ من نسخة کتابہ من طریق ابی داود فی اللتن؛ ووقوف الصحابة کانت علی 
سننہاء فلا دلالة فیہا إلا علی لزوم ما کان من الوقف وصیة. 








ج یا مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا پورث ولا یومب فا 


ومنہا ما رواہ الطحاوی وابن عبد البر من طریق:مالك عن ابن شھاب قال: قال عمر: لولا 
نی ذکرت صدقتی لرسول اللہ مه لرددتہا. واستدل بە الطحاوی لاًبی حنیفة وزفر فی ان إیقاف 
الأرزْض أی التصدق :بغلتہا دون أصلھا۔ لا یمنع من الرجوع فیہاء (ما لم یضفه إلی ما بعد اللوت 
أو یتصل بەہ حکم ا حاکم) وأن الذی منع عمر من الرجوع کونہ ذکرہ للنبی َء فکرہ ان یفازقہ 
علیٰ أمر ٹم یخالفه إلی غیرہ ذکرہ ا حافظ فی الفتح .)٥٣٣:٣(‏ ثم قال: ولا حجة لە فیما ذکرہ من 
وجھین: الاُول أنه منقطع ابن شھاب لم یدرك عفر قلت: ولیس ذلك عندنا بعلة کما هو معروف. 

ٹانیہما: أنه یحمل ما قدعشه أی اُن یکون عمَر آخر وقفیتە؛ ولم یقع منه قبل ٴذٰلْكَ إلا 
استشارتہ فی کیقیة قلت: یأباہ لفظ: الردہ ولؤ کان کذلك لقال: لو لا انی ذکرت صدفتی لرسول 
اللہ كك ما تصدقت بہا: ونحشمل أُن یکو عُمر یری بصحسة الوقف ولزومے إلا أُن شرط 
. الواقف الرجوع, فلە ان یرجعء وقد روی الطحاوی عن علی مثل ذلك اھ-. قلت: احتمال بعید 
رن ث سی تد سے وہ وی سوہ او 
بھ کما لا یخفی. : : 

قال اللوفق فی ”الغتی“: وإن شرط ان یب ییعہ می شاء و یہیە أو یرجع فیە لم یصح الشرط 
ولا الؤقفء لا نعلم فَيہ خلافا لأنہ ینافی مقتضی الوقف اہ ٦(‏ :۰ء قلت: ومنافاتهلقتضی 
الوقف إِا ھی لکون الوقف یقتضی اللزوم کما هو ظاھر وقال العینی فی ”العمدة": قال بعضھم: 
لا حجة فیما ذکرہ الطحاوی من وجھین: أحدھما: أنە منقطع. 

وانیہما: أنه یحتمل أن یکون عمر کان بری تعة الزقف ونروسہ لا شرع الرافف 
الرجوع فله اُن یرجعء فانتہی.: 

ا سمووس ا سو فو اض لال س2 

فی الراوی بفقوات:شرط من شرائطہ الٰذکورۃ فی موضعھاء والزھری سام جلیل القدر لا یتہم فی 

روایتہۂ وقدروی غنہ مُثل الإمام مالك فی ھذہء ولولا اَتمادہ عليه ما روی عيهہ وعن الٹانی بأن 
الاختمال الناشی عن غیر دلیل لا یعمل بہہ ولا یلتفت إلیة اھ (٦:٥١٤)۔‏ وقد دل کلام ا حافظ 
آُن الأثر الذی رواہ مالك عن ابن شھاب عن عمر رضی اللہ عنہ لا علة لە سوی الانقطاع وقد 
جازف ابن حزم وتجاسر وتجاوز عن الحد کعادتہ فقال: وأما الحبر الذی ذکروہ عن مالك فمنکر؛ 
وبلیة من البلایاء وکذب بلا شكء ولا ندری من رواہ عن یونس (عن ابن وھب)ء ولا هو معروف 








نت مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورٹ ولا یوہب ' تا 


من حدیث مالك. قلت: قد رواہ الطحاوی: حدثنا یونس أُخبرنا ابن وھب ان مالکا اُخبرہ عن زیاد 
ابن سعد''' عن این شھاب ان عمر بن الخطاب قال فذکرہ کذا فی معانی الآثار ٣٥٢:٢‏ والطحاوی 
من ا حفاظ التقنین العدول الثقات لم یخلف بعدہ مثلهء۔ورواہ ابن عبد البر أَیضًا کما قالہ الحافظ فی 
الفتح. قال: وهبك لو سمعناہ من الزھری ما وجب ان یتشاغل بهہ ولقطعنا بأه سمعه من لا خیر 
فیه کسلیمان بن الارقم وضربائہ (قلت: لو کان کذلك لکان قدحا فی غدالة الزھری وثقتہء وقد 
احتچ مالك فی ”الوطاأ“ بمراسیل الزھری؛ واکٹر فی الاحتجاج بہاءوناميك بە قدوفٌ وقال 
الذھبی فی ا میزان: محمد بن مسلم الزھری ا حافظ ا حجة کان یدلس فی النادر (١٣:٢۱۲)۔‏ 
والتدلیس فی النادر لیس بعلقء وإلا لم یسلم لسا کثیر من الأئمة الحفاظء فقد قال شعبة: ما 
رأیت احدا من أُصحاب الحدیث إِلا یدلس إلا ابن عون وعمرو بن مرةء کذا فی طبقات المدلسین 
(ص٢۲)‏ قال: ونحن نبت ونقطع بن عمر رضی اللہ عنە لم یندم علی قبوله أمر رسول اللہ گل 
وما اخصارہ لە فی تحبیس أُرضه وتسہیل ثمرتہاء واللہ تعالی یقول: ظإوما کان مؤمن ولا مؤمنة إذا 
قضیٰ اللہ ورسولە أمرَ ان یکون لھم ا خیرة من أمرھم پ4 ولیت شعری إلی أأی شیء کان یصرف 
عمر تلك الصدقة لو ترك ما أمرہ بە عَليه الصلاة والسلام فیہا؟ حاش لعمر من ھذا اھ (۱۸۲۰۹)۔ 
قلت: ھذِا کله کلام من لا درایة لە ولا فقه فان عمر رضی اللہ عنه قد نبہنا بقوله ھذا علی 
أن وقف الأرض لیس بأفضل من ت رکھا للورثة بعدہ یقدسمونہا علی فرائض اللہ تعالیء وأن رسول 
اللہ ِ نا أشار عليه بذلك حین أراد أُن یتصدق بہا جملة فقال: احبس أٌصلھا وسبل ثمرتہاء 
لکون وقف الأُرض علی ذوی القربی والفقراء خیرا من التصدق بأصلھا لتمکن الورثة من الانتفاع 
بالوقف عند الفقر وا حاجةء وإن کان ت رکھا للورثة بعدہ یقتسمونہا علی فرائض الله خیرا من ذلك 
کلەء سحدیث سعد بن ابی وقاص عند الششیخین وغیرھما مرفوعا: وإنكِ اُن تذر ورثتك أغنیاء خیر 
من ان تذرھم عالة یتکضفوت الناس۸ء اوإِنك لن ت تتفق نفقة تبتغی بہا وجہ اللہ إِلا اأجرت بہا حتی 
اللقمة ترفعھا إلی فی امرأُتكہ (مشکاۃ ص٤‏ ٢۲)ء‏ ویؤید ما قلنا سا رواہ الخصاف عن الواقدی: 
حدثنا عبد اللہ بن جعفر عن أُم بکر بنت السوز عن أُبیہا قال: حضرت عمر بن الخطاب حین قراً 
علینا کعاب صدقاتہ وعندہ اللھاجرونء فترکت ای الکلام. وأنا رید ان اُقول یا أسیر للؤمنین! 


:)٦٦ص( هو ا حراسانی نزیل مکة ثقة ثبت من أثبت أصحاب الزھری؛ کما فی التقریب‎ )١( 











إىك تحسب ال حیر وتتویهء وإنی اخشی أُن یأتی رجال قوم لا یحتسبون مشل حسبتك: ولا ینوون 
مثل نیتك“” فتتقطع الواریث ثم استحییت ان افعاأت علی امھاجرینء وانی لاُظن لو قلت ذلك ما 
تصدق منہا بشیء اھ (ص۷). فھل یستبعد من مثل عمر رضی اللہ عنہ ان یکون قد تب ما قد 
تنبہ لە للسور فیقول بعد کتابة الوقف قبل الوصیة بە: لولا انی ذکرت صدقتی لرسول اللہ لہ 
لرجعت فیہا محشیة ان یحتج بفعله من لا یحتسب مغل حسبتہء ولا ینوی مثل نیتہ فتتقطع 
المواریثء ویظن الجھلة ان وقف الأرض علی الفقراء خیر من ت رکھا للورثة بعدہ یقتسمونہا علی 
فرائض اللہ تعالیء وتبین بأثر للسور ہذا ان إشارتہ ‏ لعسر فی حبس الأأصل وتسبیل الشتمرۃ لم 
تکن لکون ذلك یر من ت رکھا للورثة بل لکونە أأفضل ما کان عمر قد اُرادہ من التصدق بہا 
راُسا فافھمء فإِن العلم لیس بکثرة الروایة وإما هو نور یضعہ اللہ فی قلوب الرجالء ولە ال حمدہ ولو 
تنبه ابن حزم لھذا العنی لعلم أُن عمر لو ترك سا شار بہ عليه رسول اللہ مه لصرك الأرض لورثتہ 
یقصمونہا علی الفرائضەء واللہ قبالی اُعلم: 
تأویل ما رواہ عیسی بن أبان عن أبی یوسف: لو بلغ حدیث عمر ابا حنیفة لقال بە: 

فإن قیل: قد حکی الطحاوی عن عیسی بن أٌبان قال: کان أبو یوسف یجیز بیع الوقف 
فبلغه حدیث عمر ھذا (الذی رواہ ا جماعة عن نافع عن ابن عمر عنه وقد ذکرناہ فی ا لمتن)؛ فقال: 
من سمع ھذا من ابن عون فحدثہ بە ابن علیة؟ فقال: ہذا لا یسع أُحدا خلافه ولو بلغ أبا حنیفة 
لقال بهہ فرجع عن بیع الوقف حتی صار کأُنه لا خلاف فیه بین اأحدء کذا فی ”فتح الباری“ 
(٥:۳۰۱)ء‏ وھذا کالصریح فی أُن أثر عمر المرفوع یدل علی لزوم الوقف وعدم جواز بیعه مطلقّاء 
فکیف یعارضه مرسل الزھری؟ وقد تقرر فی الأُصول: ان المرفوع مقدم علی الرسل اتفاًا۔ 

قلنا: لا نسلم کونہ صریحا فیهء لان قولہ ه دن شت حبست أصلھا وتصدقت بہاء 
یحتعمل أُن یکون معناہ حبست أصلھا علی ملکك أو علی ملك اللہ تعالیء ولا یدل علی اللزوم 


)١(‏ بل یریدون بالوقف قطع میراث الورثةہ وقد روی ابن ماجە عن اُنس والیہقی فی الشعب عن ایی ھریرة مرفوعَا: ومن قطع 
میراث وارگہ قطع اللہ میرالہ من الجدة* کذا فی ”اللشکاةٴ (ص٢۲٢۲).‏ وا قام بعض علماء الھند یطلبون من الحکومة وضبع 
القانون للوقف علی الاُولاد انکر شیخ شیختا سولانا محمد یعقوب قد س اللہ سرہ علیہمء وأرض عن موافقتہم فی ذلكء 
وقال: إنکم لا تریدون بذلك رفع ا حرج عن امسلمین بل تریدون قطع امواریث وتاًبی قلوںکم قسمة الأرض علی فرائض الله 
تعالیء وذلك من ضعف الإیمان الفضی إلی الکفر وإنکار الفرائض؛ فافھم. 











إعلاء السنن مشروعیة الوقف وَأُنە لا یباع ولا یورٹ ولا یوھب جح 


إلا علی الشانی دون الاولء وال بیس علی ملك الله تعالیء نما هو ما تصدق بأصله کالسجد 
وما اُشبہہ وأما ما تصدق بمنفعتہ فّھو حبیس علی ملك انحبس بدلیل أنه یجوز الانتفاع بە زراعة 
وسکنی وغیر ذلكء فلم تنقطع عنه حقوق ا ملاكء وتعلق حقوق املاك بالعین أثر ثبوت ملکھم فیہا 
علی ما هو الأُصلء فإما ان یکون ذلك املك لغیر الواقف أولہہ واتفقنا علی أُنە لا یکون ملکا لغیرہ 
من العباد فوجب ان یکون ملکا للواقف؛ وکذا الاستیضاح بنصب القوام وصرف غلاته وتدبیرھاء 
واعتبار شرائطه فی توزیعھا یکون عن ملک للعین بحسب الأصلء ولو حرج عن ملکھ ما صح لە 
شرط فی الغلة وغیرہاء بخلاف السجد وما أُشسبہہہ فإنہ جعل للہ تعالی علی ال خلوص محرراعن 
ُن بملك العباد فيه شیا غیر العبادة فیہہ وما کان کذلك خرج عن ملك ا خلق أُجمعینء والوقف 
غیر المسنجد وما أشٛبہہ؛ لیس کذلك بل ینت ینتفع املاك بعینه زراعة وسکنی وغیرھما کما ینتفع 
باللملوکات؛ وما کان کذلك لیس کا مسجد فلا یکون لازمَاء فالظاہر حمل قولہ گل : دن شعت 
حبست أُصلھاہ علی العنی الأولء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

فإِن قیل: قولہ: دلا یباع ولا یوھب ولا یورثہ یدل علی اللزومء والتأبید صریحاء قلنا: 
قد الف الرواۃ فی کون ھذا الشرط من کلام النبی سك اکٹرھم علی ان الشرط من کلام 
عمر رضی اللہ عنە کما فی ”فتح الباری“ .)۲۹۹:٥(‏ سلمنا أنه من کلام النبی طََّء فیحتمل ان 
یکون راد مدة اختیارہ لذلكء وإذا راد أُن یرجع عنه فله ذلْك بدلیل مرسل الزھری عن عمرء وھو 
قول علی کما تقدمء واللہ تعالی أعلم. وأیضا فیعکر علی ما رواہ عیسی بن أبان عن ابی یوسف ما 
رواہ ال خصاف حدثنا بشر بن الولید عن أبی یؤسف عن هشام بن عروۃ ان عمر بن المخطاب جعل 
صدقتہ إلی حفصة ٹم قال: من ولیہا من بعد حفصة من ذی الراًی من بنئ فله ان یاکلء وی ؤکل 
صدیقا بالعروف غیر متأئل مالا (ص ۸)۔ 

قال: وحدثا بشر بن الولید أخیرنا ایو کھر اھت قال: جعل الزبیر دورہ 
صدقة علی بنیە لا تباع ولا تورث ولا توھب؛ وللمردودة من بناته أُن تسکن غیر مضرة ولا مضر 
بہاء فإٍذا استغنت بزوج فلیس لھا فیہا حقء ولا تباع ولا تورث اھ (ص١۱)ء‏ وبشر بن الولید 
وئقه صالح جزرۃ والدارقطنی ومسلمةء وکان اأحمد یٹنی عليەء کما فی اللسانء وفيه دلیل علی ان 
حدیث صدقة عبمر والزبیر قد عرفہ ابو یوسف فی حیاۃ الإمام ابی حنیفة لکون هشام بن عروۃ 
قد توفی قبلە فکیف یظن بأبی حنیفة وهو أعلم الناس بالسن والآثار فی زمانہ اُن لا ییلغه من ۱ 








الحدیث ما عرفه أبو یوسف فی حیاتہہ وإذا تعارضا تساقطاء وإلا فالراٌجح ما رواہ بشر بن الولید ما 
قد عرفت ان صدقة عمرء وکذا صدقات سائر الصحابة جملة بامدینة ُشھر من الشمس لا یجھلھا اأحدء 
فکیف یخقی مثل ذلك علیٰ إمام مجتہد طبق علمه مشارق الأرض ومغاریہا من بلاد تن 
أبو حنیفة لم یخالف حدیث عمر فی الوقف بل قال بە: 

'والظاھر ان ا حدیث قد بلغ الإمام ؤعمل بە ولم یخالفه إلی غیرہ فقد عرفت ان الوقف 
ینقسم قسمین: قد وافق الإمام جمھور العلماء فی لزوم الاُول منہما مطلقاء وقال بلزوم الٹانی أیضنًا 
إذا اتصل بہ حکم ا حاکم أو الإاضافة إلی ما بعد الوت وصدقة عمر :ان کان قد تصدق بہا فی 
حیاۃ النبی یك فقد اتصل بہا حکمہ سك وإن کان قد تصدق بہا بعد النبیلكه فی خلافتہ 
کما یشعر بە مافی نسخة کتابه من لفظة: وکتب معیقیب: لان معیقیبا کان کاتبه فی زمن ٴ 
خلافتہء وقد وصفہ فی .بأنہ أمیر اللژؤمنین کا سیاّتی کل ذلك فی التنء وظاہرہ أنه لم یقع منه قبل 
ذلك إلا استشارتہ فی کیفیته. 

فقد ثبت أُنه أُوصی بەہ وصرح فی وصیتہ بأنه حبیس ما دامت السماوات والأرض؛ کما 
فی روایة عند الدارقطنی من طریق عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عسر )٢١۰٥:٢(‏ فلا یکون 
الصنف الثانی من الوقف لازمَا إلا کذلكء وذلك لان حبس العین والتصدق بغمرتہا قد ورد علی 
خلاف القیاس؛ فیقتصر علی موردہ وصدقة عمر إما أُن کانت یإذن الدبی سك وأمرہ أو کانت 
بطریق الوصیة فلا یکون مغله من الوقف لازمَا إلا بأخد ھذین الشرطین: وأما صدقات سائر 
الصحابة فقد کانت علی صدقة عمر ما روی الخصاف عن الواقدی بسندہ ان زید بن ثابت جعل 
ہی سر سا و یر کرات اسر اد 
الواقدی: وحدٹنی قدامۃ'' بن موسی عن بشیر مولی امازنین قال: سمعت جابر بن عبد اللہ یقول: 
ما کتب عمر بن ا حٌطاب رضی اللہ عنه صدقته فی خلافتہ دعا نفرا من الھٰاجرین والأنصا 
وأُشھدھم علیٰ ذِلك فانتشر شر خبرھاء قسال جابر: فما أعلم أُحد ذا مقضدرة من أصحاب رسول 
اللہ مل إلا حبس ملا من ماله صدقة موقوفة لا تشتری ولا تورث ولا توھب اھ (ص١٢٣‏ و )٣١‏ 
فالظامر اتصال حکم ا حاکم بعلك الصدقات أو کانت بطریق الوقف فی ا حیاۃ والوصیة بعد 
.لوت ولا نراع فی لزروم مثل ذلكء کما تقدم. ً ا 


(م أُما قدامة بن موسی فثقة معمر من الخامسةہ کما فی التقریب (ص۱۷۳) وبشیر مولی ا مازنیین لم اأجد من ترجمتہ. 











تور مت مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورث ولا یوعب ۸ 


ومن الحجة لأبی حنیغفة رحمہ اللہ ما رواہ ثقتان عہ ابن لھیعة عن أأخيه عیسی عن عکرمة 
عن این عباس رضی اللہ عدہما ما تزلت سورة النساء قال النبی َّ: ولا حبس بعد سورة النساء 
وعیسی بن لھیعة قال الدارقطنی: ضعیف: وذکرہ ابن حبان فی ”الشقاتٴء وذکر لە ا حدیث 

المذکور کذا فی ٭اللسانٴ (٤:٤٣)۔‏ 

وقال محمد بن الحسن الإمام فی ال حجج لە: اُخبرنی الثقة قال: حدثنی ابن لھیعة حدثنی 
اُخی قال: سمعت عکرمة یقول: سمعت ابن عباس یقول: ما اُنرل اللہ تعالی مسورة الدساء وأنزل 
فیسہا فرائض قال رمسول اللہ مل : دلا حبسر'' فی الڑسلام؛ (ص٦۲۷)ء‏ ای لا مال یحبس بعد 
موت ا الك عن القسمة بین الورثة؛ٰ وفرائض اللہ تعالی أنصباہ الورثة التی فرضھا فی آیة المواریث 
کما قال: علإفریضة من اللہ واللہ علیم حکیم 4ء والمراد بە ما لم یزل عنة ملك االك من الُوالء 
فلا یرد وقف الملسجد ولا ما تصدق بە فی صحته صدقة منفذة ولا ما وهبه وسلمه للموھوب لە 

فإنه لا یجری فیه الإٍرثء ولم یکن ذلك حبسا عن الفرائض لانعدام تعلقھا بە۔ 

وأما الوقف الذی خبس أأصله وتصدق منفعته فلم یزل ملك ا مالك عنه بدلیل أُنه یعتبر 
شرائطه فی صرف الغلة وإذا خرب وتعطلت منافعه یرجح إلی ورثة الواقف عند محمد وبیع 
واشتری بممنە ما یرد علی أُھل الوقف عند اأحمد وغیرہء کما فی ”الع (٢:٢٥٢۲۲)ء‏ وکكذلك من 
سبل وحبس علی منقطع, فإذا مات المسبل عليه عاد ا حبس إلي اُقرب الناس بالواقف؛ کما فی 

”ا حلی“ (۱۸۳:۹)ء وبە قال مالك وأٗبو یوسف وأحمد والشافعی فی أحد قوليه؛ کما فی ٭الغنی٭ 

(٦:٤١۲)ء‏ ولو زال ملکه عنه ما اعتبر شرطہء ولم یرجع إلی ورثته بحالء وکل ذلك دلیل بقاء 

ملکە فی وإذا کان کذلك تتعلق بە الفرائض ویکون الوقف حبسًا عن فرائض اللہ تعالىە فلا یکون 

لازما إلا باتصال حکم ا حاکم بە او یاضافته إلی ما بعد للوت بطریق الوصیةء لیکون شبیہا بصدقة 

عمر وغیرہ من الصحابة رضی الله عنہم۔ 

)١۱(‏ أوله لمھور علی ]بطال ما کان عليه ُھل الجاعلیة من حبس البحیرۃ والسائیة والوصیلة والحام کما فی ”الأمٴ للشافعی, وفیه 
أنە یلزم علی لك جواز حبس البحیرۃ والسائیة وضرائیہا فی الإسلام قبل نرول سورة النساء ونزول الفرائض فیسہاء ونحن 
نقطع ونبت بأن مٹل ھذا الحمیس لم یکن جائزاٴقی الإسلام قط لا قبل سورۃ النساء ولا بعدھاء وأبضً فیردہ ما ورد فی کلام 
علی وابن مسعود من استثناء السلاح والکراعء ولیسا من البحیرة والسائیة فی شیءء ویردہ أیضا ما صح عن شریح أنه نہی 
عن حیس الدار علی الولد وأولادہہ وقال: لا حبس عن فرائض اللہ کما سیأُتیء فدل علی عدم اختصاص التفی با کان عليه 
أھل ا اعلیة مع ان الذکرۃ تحت التفی تقعضی السمومء ولا یجوز تخصیصھا إلا بدلیل لا بمجرد الاحتمال والتأویل۔ 











ع0 : مشروعیة الوقف وأنہ لا یباع ولا یورث ولا بوھمب : ۹ 


الرد علی ابن حزم فی إنکارہ حدیث: دا حبس عن فرائض اللہ؛: 

واندحض ما ذکرناہ من معنی ا حدیث وتفسیرہ ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی “: ونصۂ: أما 
قوله: لا حبس عن فرائض اللہ. ققول فاسدہ لأنہم لا یختلفون فی جواز الھبة والصدقۃ فی ا لحیاۃ 
والوصیة بعد الوت؛ وکل ھذہ مسقطة لفراۂ ئض الورثةء فیجب بہذا القول إبطال کل ھبة وکل 
صدقة وکل وصیق لأُنہا مانعة من فرائض اللہ تعالی با مواریث اھ (۹ ۰. فھذا کله کلام من 
لا درایة لە ولا فقہ فان الحیس ھا یتصور فیما تعلق بە الفرائض لا فیما لم تتعلق بہ وھی لا تتعلق 
إلا با کان فی ملك الواقف لا بما حرج عنه کما بیناء وأما الوصیَة فقد نص الکتاب بتقدمھا علی 
الفرائض لضولہ تعالی: فلإمن بعد وصیة توصون بہا او دین 4 وقد قلنا بلزوم وت 
سبیل الوصیة فی الثلثء فتذ کر۔ 

وأما قول ابن حزم: ھذا خبر موضوے وابن لھیعة لا خیر فیه وأخوہ مثلەہ وبیان وضعہ ان 
سورة النساء او بعضھا نزلت بعد أحد -یعنی آیة اللواریث- وحیس الصحابة بعلم رسول اللہ گن 
بعد خیبر وبعدنزول ا مواریث فی سورة النساء وہذا أمر متواتر جیلا بعد جیل: ولو صح ھذا ا حبر 
لکان منسوخًا باتصال الحبس بعلمه عليه الصلاۃ والسلام إِلی اُن مات (۹ ۷۰ء فھذہ جسارة 
عظیمة لا یجترئ علی مثلھا غیر من لا درایة لە ولا فقہء فقد عرفت غیر مرة ان ابن لیعة حسن 
ا حدیث احتج بە مسلم مقرؤنا بەہ وثقه غیر واحد من الأئمة وأأخوہ عیسی وثقه ابن حبانء کما 
مر ورواہ ابن اأبی شیبة موقؤفا علی علی رضی اللہ عنەء حدثنا مشیم عن اإسماعیل ابن أبی خالد 

عن الشعبی قال: یا ری الا حیس عن فرائض الل إِلا ما کان من سلاح أُو کراع 

(وھذا سند صحی!““ : 
الشعبی عن علی متصل: 

والشعبی قد اُدرك علیاء وروایتہ عنە فی البخاری ثابتةء وینبغی فی ان یکون لھذا اللوقوف حکم 
للرفوع؛ لنه بعد ان علم ثبوت الوقف؛ ولھذا استخنی الکراع والسلاح --الذی یتصدق بأصلھا فی 
سبیل اللہ لا یقال إلا سماعًاء کذا فی ”فتح القدیرٴ .)٦٢٤:٥(‏ ورواہ ابن ابی شیبة عن شریح 
عن اللبی يَل مرسلا حدثا ‏ وکیع وابن أبی زائدة عسن ابن عون عن”' شریح قسال: ”جاء 


)١(‏ وقال ا حافظ فی ”الدرایۃ : اأخرجه ابن بی شیبة بسند حسن اھ (ص۲۷۷) ولعده اقنتصر علی التحسین ما فی سماع الشعبی 


مق علی دن اظاات 
)٢(‏ ال الحافظ فی ”الدرایة“ : إسنادہ إلی شریخ صحیح اھ (ص۲۷۷). 








له ببیع الحبیس “ قال ا حقق فی ”الفتح" (ص مذکوں): ٗی وشریح من 
سے کت 
أُھل بیت الرجل اُدری بحدینہ: 

قلت: ویلزم من یحتج بمرسل ابن السیب ان فا راس لأنہ 
و تو رہ جس حم مت 
ابن صالح (صدوق رمی بالتشیعء ولینە بعضھم (تقریب ص )۲۳٣‏ ثیا حسان بن غبد اللہ الواسطیٰ 
(ثقة من رجال البخاری (تہذیب) ثنا ابن لھیعة عن قیس بن الحجاج (صدوق من السادسة (تقریب 
ص٣۱۷)‏ عن حدش (ھو الضتعانیٰ من رجال مسلمء والأربعة ثقق ”تہذیب“ ۰۷:۳) عن فضالة 
بن عبید عن رسول اللہ ہک قال: (لا حبس؛ (زیلعی )۱٦۸:۲‏ وھذا سُند علی أصلنا الذی اُصلناہ 
فی القدمة وھو شاہد حسن ما رواہ ابن لھیعة عن اُخحيه عن عکرمة عن ابن عباسء وقال محمد: 
أُخبرنا عشیم بن بشیر (ثقة من رجال ا جماعق اخحبرنا مطرف'' بن طریف عن القاسم بن عبد 
الرحمن بن عبد الله بن مسعود قال: قال عبد اللہ بن مسعود: لا خبس فی سبیل اللہ إلا مما'کان من 
کراغ أو سلاح (کتاب ا حجج ص۲۷۹)ء وھذا سند صحیح إِلاُن القاسم عن عبد اللہ منقطعء 
وھُو لیس بعلة عندنا فی القروت الفاضلة الُشھود لھا بل حیر لاسیما والقاسم من أھل بیت عبد الله 
از اوری کا لوخد ڈو راع پا و تار نے ا من 
الحققینء قال الحافظ فی ”العلخیص ا حبیر“ :)۲٥۹:۲(‏ وقفت فاطمة علی نساء النبی یہ وفقراء 

بنی ھاشم والمطلبء رواہ الشافعی بسند فیه انقطاع إِلا أُنہم من أھل البیت اھ فقوله : لا أأنہم من 

اُھل البیت یؤید ما قلناہ. 

. فاندحض بذلك ما قاله ابن حزم فی ”ا لی“ :)۱۷٦:۹(‏ إِن والد القاسم لا یحفظ عن أبيە 
کلمة وکان لە إذ مات أبوہ ست سنین فکیف ولدہ اھ.. قلتِ: ومع ذلك فقد صحح الدارقطنی 
روایتہ عن عبد الله لکونہ اُدری با بیتہہ کما مر غیر مر وکذلك روایة القاسم عنهہ فافھم. 

وأُما إِن سفیان بن عیینة رواہ عن مطرف بن طریف عن رجل عن القاسم کما فی ”ا لی ' 
أیضا فلا یعل بە ما رواہ مشیم عن مطرف عنْ الٌاسم بلا واسطقء فان مطرفا من أصحاب الشعبیء 


)١(‏ من رجال ا جماعق ثقة۔ 











روی عنه وعن أٌبی إسحاق السبیعی وعبد الرحمن بن أبی لیلی وحبیب بن أبی ثابت ونظراءھم؛ 
کمافی ”التہذیب'ٴ ٴ٠‏ (۱۷۲:۱۰ء وھؤلاء أقدم من القاسم بن عبد الرحمن وأجل فإنه من الرابعق 
کما فی ٴ التقریب “ (ص۱۷۱))ء والشعبی من الشالقة کما فیه أیضا (ص٤‏ ۹) وکذا ابو إسحاق 
السبیعی وحبیب بن بی ثابت (ص ۳٣‏ و ۹٥۱)؛‏ وعصد الرحمن بن أبی لیلی من الثانیة کما فی 
”التقریب ٭ (ص١۱۲)ء‏ فمن کان قد روی عن أمثال ھؤلاء الأجلة یف لا یروی عن القاسم بن : 
عبد الرحمن, وقد اُدرك من هو أکبر منە وأقدم فالراجح الصحیح طریق هشیم عن مطرف عن 
القاسم بلا واسطةء ومکن ان یقال: إنه کان قد سمعہ مبرۃ بواسطة رجل عن القاسم ٹم لقیه بعد 
وسمعه منه بلا واسطةء ولکن ابن حزم إذا کان بصدد تضعیف ا حدیث یغمض عیٹيه عن کل ما 
یفید تصحیحه ویقتضی ترجیحہء ولٰیس ذلك من دیدن ا حققین, وإنا هو شأن انجادلین الشککین۔ 
رعال کسدی'الوع* ابع اخرظ بافر یو علم ای رد وسال اط ة من 
صاحب حدیث تق ص۸۲) عن المغیرۃ (الضبی من رجال البخاری ثقة متقن تق )۲۱٢۳‏ عن إبراھیم 
(النخعی) قال: کان یقال: کل حبس علی سھام اللہ تعالی إلا الفرس والسلاح فی سبیل اللہ قال 
محمد: فھذا ما عليه الفقھاء وأھل العلم بیلادناء قد روتہ الفقھاء من کل وجه اھ (ص٢۲۷)۔‏ 
إذا قال إبراشیم: کانوا پریدؤن بذلك أصحاب عبد الل: ۱ 
.وإذا قال إبراھیم: کانوا ۔یقولون (أو کان یقال) فإنا یعنی بذلك مان عبد اللہ قاله 
می ”معانی الآٹار" (۲۸۰:۱): وھو شاھد جید ما رواہ القاسم جن عبد الله وقال 
الطحاوی” “: ثم هذا شریح وھو قاضی عمر وعثمان وعلی ا خلفاء الراشدینِ رضی اللہ عنہم؛ 
قد روی عِنه فی ذلك أیضا ما قد حدٹنا سلیمان بن شعیب عن أبیە عن ابی یوسف عن عطاء بن 
)۸ قال الطٰحاوی:ٴوھذا لا ینسع القضاۃ جھلد ولا نس الأكمۃ تقلید من یجھل ملا ٹم لا نکر عليه ڈلك منکر تق اأصخاب ٭ 
رسول اللہ مك ولا من تابعیہم رحمة اللہ علیہم اف وردعليه ابن حزم بقوله: لو استحیا قائلٰ ھذا لکان خیرا لہ وَأی نکرةۃ 
فی جھل شریح سنة وألف سنةہ واللہ لقد غاب عن ابن بسعود ز نسخ التطبیقء وعن أبي بکر میراٹ ا جدق وعن عمر اُخذ 
الرِیة من ا جوس سنین إلی آخر ما قال وأطال (۹ ۸۰ء قلت: لم یرد الطحاوی ان القضاة لا یسعھم جھل سنة مطلًاء وڑھا 
رد آنہم لا یسعھم جھل مثل ھذہ السنۃ انی ھی عند این حزم أشھر من الشمس لا جھلھا أحدہ کما قال فی ”احلی“ 
(۱۸۰:۹). فلا یرد عليه ما غاب عن ابن مسُعود وأبی بکر وعمر مَن بعض السان: فإنہا لم تکن مشھورة کالشمٰ بل مما 


تفرد بعلمھا آحاد الناسە ولو تأمل این حزم قول الطحاوی ثم لا ینکر عليه ذلك منکر من الصحابة ولا من التابعین لم یقل ما 
قال واستحیا ما ھذر وتال, ۔ 











اماووالتن مشروعیة الوقف وأنە لا ییاع ولا یورٹ ولا یوھب ۲‌"( 


السائب: سألت شریحا عن رجل جعل دارہ حبسا علی الآخر فالآخر من ولدہ فقال: إما أُتضی 
اولست أفتی: قال: فناشدته فقال: لا حبس عن فرائض اللہ اھ (٢:٢٥٢۲)۔‏ 

وأخرجه محمد فی ”ا حجج“: عن أبی یوسف عن عطاء بن السائب نحوہ (ص۲۷۰)ء ٹم 
قال: اُخبرنا سفیان بن عیینة عن عطاء بن السائب قال: قلت لشریح: یا یا أمیة! آفتی؛ قال: یا این 
ُخی! ِا اُنا قاض؛ ولست بمفتٗ فقلت: إنی واللہ ما أرید خصومةء إن رجلا من ا خی جعل دارہ 
حبساء قال: فسمعته وقد دخل وھو یقول لرجل کان یقرب ا خصوم إليهء اُخبر الرجل أنە لا حبس 
عن فرائض اللہ اھہ (ص٦۲۷).‏ وأخرجه البیہقی فی سننه من طریق ا حمیدی ثنا سفیان ثنا عطاء بن 
السائب؛ فذکرہ اُطول منه (١٦٦٦۱)۔‏ 
.. وشریح من أصحاب عبد اللہ بن مسعود وعلی رضی اللہ عنہماء وقد قال فی الحبس ما قالء 
وفی ذلك تآیید ما رواہ القاسم عن عبد الله والشعبی عن علی رضی اللہ عنہمء وھذہ کلھا شوامد 
ما رواہ ابن لھیعة عن اُخحیه عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعاء فأحسن اللہ عزائنا فیك یا ابن حزم! 
فما أُجرأك علی رد الاحادیثء ونسبة رواتہا إلی الوضع والکذب بمجرد الرأی من غیر تحقیق 
ولا مراجعة ما یشھد لھا من الآثار وھل قولك: وبیان وضعہ ان سورۃ النساء او بعضھا نزلت بعد 
اأحد وحبس الصحابة بعلم رسول اللہ ىه بعد خیبر وبعد ترول'المواریث فی سورة النساء إلخ إلا 
تحکم بالقیاس, والقیاس کلە عندك باطلء وأیضا فان ذلك لا یرد إلا علی من أُنکر الوقف مطلقاء 
وأمامن أُثبته اأنکر لزومہ فلا یرد ذلك عليه اأصلاء فإنه یشول: قد ثبت عن النبی عََلكُ أنە قال: 
ولا حبس عن فرائض اللہ)ء وثبت علە أنه قال لعمر: وحبس الاأصل وتصدق بئمرتہا). 

فأُخذنا بکلا الولینء وقلنا بجواز الوقف ووجوب التصدق بغلته ما دام الواقف حیاء وقلنا 
بعدم لزومہ حتی جاز للواقف بیعہ وللورثة إبطاله وقسمته علی فرائض اللہ تعالی إِلا إذا اتصل بە 
حکم ال حاکم أو الإضافة إلی ما بعد الموت؛ لکونە کالصدقة النفذة فی الأولء وکالوصیة فی 
الثانیء ولا پوجد فیہما الحبس عن فرائض اللہ خروج الوقوف عن ملك الواقف فی الأولء وتقدم 
الوصیة علی قسمة الضرائض فی الئانیء ولا یخغفی ان إعمال ا حدیثین أولی من إعمال أحدھما 
وإھمال الآخر بمھجرد القیاس ولا یقبل دعوی النسخ إلا بدلیل التعارض, وہو منتف هھنا علی ما 
قررناہء فبطل قول ابن حزم: ولو صح ھذا ا حبر لکان منسوخًا إلخ۔ 

و ۔حتج بە لأُبی حنییفة ما رواہ البخساری وغیرہ عن انس جاء ابو طلحة إلی رسول 








6ا ٢‏ ۰ مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا پورٹ ولا یبوھب 0331 


الله ِء فقال: یا رسؤل الل! یقول الله نی ”کتابہ“: لن تدالوا البر حتی تنفقوا ما تحبون ہ4 وأن 
اأحب أموالی إِنی بیرحاء قال: وکانت حدیقة کان رسول اللہ ّ یدخلھا ویستظل فیہا ویشرب 
من مائہاء فھی إلی اللہ وإلی رسول اللہ ٭لكُ اُرجو برہ وذخرہہ فضعہا ای رسول اللہ گل حیث 
اك الئك نقمال رمسول اللہ مه : وئج یا یا طلحۃ! ذلك مال رایح قبلناہ مىك؛ ورددناہ عليك: 
فاجعله فی الأقربین؛ فتصدق بە أبو طلحة علی ذوی رحدہء قال: وکان منہم ابی وحسانء قال۔ 
وباع حسان حصتہ منە من معاویق فقیل لە: تبیع صدقة ابی طلحة؟ فقال: الا اٌبیع صاعا من تمر 
بصاع من دراھم؟ قال الحافظ فی ”الفتحٴٴ: ووقع فی أُحبار اللدینة حمد بن ا حسن ا خزومی من 
طریق بی بکر ابن مزم: إِن ٹمن حصة حسان مائة الف درھم قبضھا من معاویة بن بی سفباں اھ 
ٴ(٥:۲۹۰)‏ ولی لفظ للبخاری قال: أحب أموالی إلی بیرحاء وانہا صدقةلله .)۲۹۹:٥(‏ 
ولا یخفی ان قول: صدقة للء وقوله: فھی إلی اللہ ورسول یفیند معنی الوقف؛ لکونە 
صدقة علی قوم غیر مسمی ولا معلوم؛ ومن ھنا ذکرہ ایبخاری فی باب الوقف؛ واحتج بە این 
حزم فی ”ا حلی ” (۱۸۳:۹) علی مسائل من باب الوقف, ولم یدر أنه حجة لأبی حینعة رحمہ اللہ 
فی جواز بیع الوقف وعدم لزومہ ما فیه من ان حسان باع حصتہ من معاویق فان قیل: قد انکر 
الٹاس ذلك من حسانء وقالوا لە: ا تبیع صدقة ابی طلحة؟ 
قلنا: کون حسان ومعاویة من أُصحاب النبی مه معلوم قطمًاء ولم یعرف حال ھؤلاء 
٭ النکرین ھل کانوا من الصحایة أُو من التابعین؟ فالحجة إِھا ھی فی فعل حساں ومعاویة لا فی إنکاء 
من أنکر علی حسأنء نعم فی إنکار الناس ذلك منەه دلیل علی ان صدقۃ أبی طلحة هدہ آکانت 
وقفاء خلاف ما قاله الحافظ فی ” الفتحٴ ': إن بیع ۔حسان حصعہ منە یدل علی أُن ابا طلحة ملکھم 
الحدیثة المذکورق ولم یقفھا علیہم؛ إذ لو وقفھا ما ساغ لحسان اُن بیعھا اھ. قلت: کلا بل کاڈ 
قد وقفھا علیہم وإلا لم ینکر الناس علی حسان بیع حصته منە لظھور جواؤ بیع المملوك اہ 
لا یشك فی جواز مسلمء فکیف ساغ الناس أن ینکروا ذلك علی مثٹل حسانء فافھچ, 
قال الحافظ: ویحتمل اُنْ یقال: شرط ابو طلحة علیہم ما وقفھا علیہم ان من !حتاج إلی مع 
حصتہه منہم جاز لە بیعھاء وقد قال بجواز ھذا الشرط بعض العلماء کعلی وغیرہ واللہاعلم١ھد‏ 
(۲۹۰:۵). قلت: تجویز مثل ھذا الاحتمال تحکم بلا دلیلء وه أنه یحتمله فمئل هفا اش ط 


الڈی هو مناف حقیقة الوقف عند ا جمھور لا یجوز عندھم إجماعاء وھا یجور مخلە عند بی 











حنیفة القائل بعدم روم تن حدایث صدف ابی لحة نا دلل ما ذعب إليه ابو حیفقہ وعو 
قول علی رضی اللہ عنہ وغیرہء ٴ فبطل ما قاله ابن حرم: : إن یا حنیفة قد اتی بقول حالف فيه کل من 
تقدم والسنة و والعقول اھ قد أریناكہ حجنہ من أقوای من تقدی من الصحابة علی واین مسبعود 
وحسات ومُعاویة آرضی الله عنہہٍِ وشریح وإبراھیم الخمی وغیرهما کٹ 
وعرفاكک دلیله من السنة الصصحیحة لمرفوعة العی أخرجھا لبخاری ومسلم وغیرھماء ومن مر 
الزھری عن عمر ومن حدیث این عباس مرفوعاء ومن حدیث شریح مرسلا وغیر ذلك من الڈار 

وقد نبہناا علی حجتہ من العقول فی غضون الکلام فتذ کر ونشیر ایا باإجُمال مھناء 
أن قولہ یلگ لعبمر: إن شُفت حبست أصلھا وتصدقت بشمرتہاء وفی لفظ: حبس أصلھاء ومبل 
ثمرتہاہ یذل علي بقاء ا حبوس والموقوف علی ٴملك الواقف ہذا و التبادر من قول: حبس أُصلھا 
0 مت 
.خلاف التبادر یخالف قول عمر: لولا أنی ذکرت صدقتی لرسول الله كت لرددتہا کماتقدم 
وإذا کان ا حبوس ایا علي ملك الواقف لا یکون مخبوسا عن فرائض اللہ تعالیٰ ولا کذلك 
السجد وما أشبہہ ما تصدق بأصلہ ومنفعہ جمیمَاء فإنہ لا یکون باقیا علی : :لك الواقف: کما 
ذکرناہ مفصلا ما لا مزید عليه. 

قال فی ”الھدایة ": ولللك فیهللوافف, ال تریٌ أن لە ولایة التصرف فیە بصرفٗ غلاتہ إلی 
مصارفھا ونصب القوام فیہا إلا ُنه یتصدق بنافعہ ولأنه یحتاج إلٰی النصدق بالقلة دائماة ولا 
. تصدق عنہ إلی بالبقاء علی ملک مخلاف الإعتاق لأنہ إتلاف؛ وبخلاف آلسجد لٛأن جعل للہ 
. تعالی خالصاء ولھایا لا ہجوز الاتفاع بەۂ وھھتا لم تق حق العید عنه قلم بصر خالصأللہ تملی؛ 
وأما قول ا حقق فی ”الفتیح“: إن عدم تحروجه عن اللك لا یستلزم عدم لَرومه وجواز ا 
یجوز ان یکون کا لمدبر وأم الولد باقیا علی ملکھ لا یباع ولا یورٹ؟ ٠ ':)٦١۹:۵(‏ 
۱ . فالجواب آنہ یکون کامدیر وأم الولد بالإضافة إلی ما بعد اوت أو بحکم ا اکم بلزومہ 
وبا بغیر ذلك فلاء ودلیل التقیید بذلك قد ذکرناہ مستوفی فتذکرہ وتذ کر ما أسلقتاہ فی تأویل 
قولەن لا بیاع ولا یوھب ولا یورثہ وإنہ لا یدل علی تاأبید الوقف وآزومہ صریحا مع اخعلاف 
. الرواۃ فی کونە من کلام النبی جگے أو من کلام عمر, >> 
ومن حجمے أیضً: سا ذکرہ ابن وہب من طریق یزید بن عیاض عن بی بکر بن حزم ان 











عمر بن عبد العزیز کتب إليه ان یفحص لە عن الصدقات: وکیف کانت أول ما کانت؛ قال: 
فکنبت إلیه أذکر له ضدقة عہد اللہ بن زید وأبی طلحة وأبی الدحنداحةء وکنبت إلیه أُذکر لە اُن 
عمرة بنت عبد الرحمن ذکرٹ لی عن عائشة اُنہا کانت إذا د'کرت صدقات الناس الیوم وإنخراج 
الرجال بناتہم منہاء تقول: ما وججدت للناس مثلا الیوم فی صدقاتہم إِلا کما قال اللہ عز وجل: 
فإوقالوا ما فی بطون هذہ الأنعام خالصة لذکورنا ومحرم علی اُزواجنا4ء قالت: واللہ إنه لیتصضدق 
الرجل بالصدقة العظیمة علی ابنشة فیری غضارۃ صدقتہ عليهء وتری ابنتہ الأخری: وأنہ لیعرف 
علیہا ا خصاضة٥‏ ما أبوھا أخرجھا من صدقتہ وإن عمر بن عبد العزیز مات خینَ ماتء وإنه لیرزید 
أن یرد صدقات الٹاس۔التی أخرجوا منہا النساء کذا فی ”الدونةٴ' (٤٣٤٣٤۳)ء‏ ورواہ ا خصاف من 
طریق الواقدی عن یحیی بن خالد : ن دینار عن أبي بکر بن خزم نحوہ (ص١۱)ء‏ ھکذا فی الأصلء 
وقد وقع فیہ تصحیف عن بابنء فان یحبی بن خالد بن دینار لا ؤجود لە فی الرواةء وھو عن یحبی 
عن خالد بن دینار عن ابی بکر بن حزم ویحبی هو القطاتء ؤخخالد بن دینار هو أبو خلدة التمیمی 
صدوق من رجال البخاری (ص ٥٠)ء‏ فالأثر صالح للاحتجاج بہ واللہ تعالی أعلم. 

وفی قولہ: وإن عمر بن عبد العزیز مات حین مات وإنه لیرید ان یرد صندقات الناس التی 
أخرجوا منہا النساءہ دیلٰ علیٰ أُن الوقف یقبل الرد والفسخ: وإذا کان كذلك لا یکو لازمَّاء 
وفيه دلیل أٔیض علی أُن الوقف علیٰ اوركة الذین لا وصیة لھم لا یکون لازما إِلا باتصال حکم 
الحاکم به وإلا لم یکن لعمر ان یردھاء وقد لزمت بقول الواقف وحبہ: ولعلك قد عرفت بما 
ع٭٭" أبی خنیشة رحمہ اللہ أنە لم یُٹ فی غذا الباب با حالف فی کل من 

تقدم والسنة وانْعقوٰلء بل قد أتی بماله سلف قيه من السنة وأقوال الصحابة والتابعینء وسلك 

مسلکا جمع بە بین مختلف الحدیثء ول یرد بعضہ ببعض؛ کما فعل غیرہ من العلماء 
تأویل ما فی ”البسوطَ من استبعاد محمد قول أبی حنیفة فی الوقف: 

ولعمری! لقد وقف شعری واقشعر جلدی حین رأیت فی ”لٍسوظ ٴ للسرخہی ان 
محمد قد استبعد قول أبی حنیفة غذاء وسماہ تحکما علیٰ الناس من غیر حجة وقال: ما اُخذ الناس 
' بقول ابی حنیفة وأصحابہ إلا بت رم التحکم علی الناسء قإذا کانزا ھم الفین بعحکمون علی 
الناس ب بغیر أثر ولا قیاس لم یقلدوٰا عذہ الأُشَْاءٰ ولو جاز التقلید کان مَنْ مضّیٰ من قبل أٌبی-حتیفة 
مثل ا حسن البصری وإبراهیم اکٹ أُن یقلدوا اھ (۲۸:۱۲)۔ 








وظنی: ان ھٰذا لیس من کلام محمد أأصلا بل هو إ حاق قد دسه فی کلامه حاسد 
أُو معاند لأُنه قد أید قول ابی حنیفة فی الحجج لە؛ وقواہ وشیدہ بالآثار والنظر والنقضل والعقلء 
ورد علی أھل ا مدینة بقشوله: قد جاءەت فی ا حبس آثار کشیرة علی ما قال أُبو حنیفة ولا نعلم ان 
لکم فی ا حبس أُثرا واحدا إلی ان قال بعد سرد الا فھذا سا عليه الفقھاء وأھل العلم ببلادنا قد 
رونہ الفقھاء من کل وجه کما تقدم ذلك کلە فتذ کر. فھل یسع من یری الاآثار واردة علی ما قال 
أبو حیفة اُن یستبعد قولہ؛ ویسمیه تحکما علی الناس من غیر حجة؟ کلا لا یجوز ذلك أبداء 
ولا اظن محمدا أنه قال ما حکاہ السرخسی عنہ قطء فإما أن یکون الدس قد وقع فی مب۔وط 
السرخسیٰٴء أو فی ”مبسوط محمد ٴء واللہ أعلم وبا جملة کلام ابی حنیفة قوی من حیث العنی 
وامبنیء وإن کان الناس لم یأمخذوا بە لکون الآثار مشتہرة عن الصحابة ومن بعدھم بلزوم الوقف 
مطلفًا من غیر تقیید شیء منه بحکم ال حاکم؛ او الإ(ضافة إلی۔ ما بعد اللوت بطریق الوصیةء کذا فی 
البسوط (۳۰:۱۲) ملخصا یمعناہ. ۱ 

وفی ٭أُحکام الوقفٴ لھلال بن بحبی بن مسلم الرائی صاحب أٔبی یوسف عا نصہ: قلت: 
أرأیت رجلا قال: أرضی ھذہ -وسمی حدودھا- صدقة موقوفة ثم لم یزد علی ذلك شیعاء قال 
أبو حنیبفة رحمے اللہ: ذا کلە باطل لا یجوز ولا یکون وقفاء ولە ان یحدث فيه ما بدا له بعد 
ذلكء وھذا قول العامة من أھل لکوفة (ثبت بە ان ہا حنیفة لم لم ینفرد بذلك) مسعر عن ابن 
عون الثقفی عن شریح قال: جاء محمد عليه السلام بییع ا حبیسء وکان أُبو حنیفة رحمہ الله یحعج 
بہذا ا حدیث: ویقول: إن قضی قاض أَنفذ ذلك أجزتہ لائه ما یختلف فیه الفقھاء فإذا قضی 
اض فأجاز ذلك جاز, أبو یوسف عن عطاء بن السائب قال: سألت شریحا عن دار حبسھا 
صاحبہا علی الآخر فالآخر من ولدہء قال: ما اأقضی ولا فتی فأعدت عليه السألة فقال: لا حبس 
عن فرائض اللہ تعالی. ۱ 

وبنغنا: أُن ابنة لعہد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قالت لعبد اللہ: لو وقفت داری صدفہ: 
ذکرہ ذلك عبد اللہ بن مسعود وقال: اُدعھا علی فرائض اللہ تعالیء وأما قولنا وقول ابی یوسف: 
فٰذا وقف صحیح جائزء یکون أأصل الأرض وقفا ویعصدق بغاصہا علی ا مساکین؛ وما جاء فی 
الأحادیث فی !جازة الوقف اکثر وأظھر من حدیث این مسعود وبہا اخذ (قلت: لا منافاۃ بینہا 
و ہین ۔حدیث ابن مسعودہ کما یظھر لك من التأُمل فیما ذکرناہ)۔ 








قال: وبلغنا عن رسول اللہ يَػكهُ أنە أمر عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ان یوقف أرضا له 
فوقفھا عمر بأمر رسول اللہ يك (قلت: کان قد وقفھا بطریق الوصیةء کما دل عليه ما ذکرناہ 
من نسخة وقفە بروایة ابی داودہ وأٗبو حنیفة لم ینکر لزوم مخل ھذا الوقف الضاف إلی ما بعد 
لوت فدذ کر) ووقف علی بن أبی طالب رضیٰ اللہ عنه والزبیر بن العوام وغیرھما من أاصحاب 
رسول اللہ شيهُ ورضی عنہم (قلت: نعم لا یجحدہ جاحد ولا ینکرہ منکرہ وغایته أُن الوقف 
مستحب تثبت فعله عن الصحابق وأما إنه لا زم بمجرد الوقف أُو إذا کان بطریق الوصیة فقد د کرنا 
ان اُصل ھذہ الوقوف وھو وقف عمر کان بطریق الوصیة فظاھر کون سائرھا كذلكء ومن ادعی 
غیر ذلك فعليه البیان) قال: وحدیث عشمان فی بشر رومة ووقوف اأُصحاب رسول اللہ إلی 
الیوم الناس علی ھذا فای حجة أأوضح من ھذہ؟ وھذہ أخبار متواترۃ لا یجوز ردھا اھ (ص٦).‏ 
قلت: لم یردھا أبو حنیفة رحمہے الله وما ذلك لە بخلقء وإنغا حملھا علی الوقف بطریق 
الوصیة بدلیل ما مر ذکرہ مستوفیء والعجب من ھلال بن یحیی أنه وافق ابا حنیفة فیما إذا قال 
الرجل: أرضی ھذہ صدقة وسمی موضعھا وحدودھاء ولم یزد علی ھذا شیئاء فقال: إنە ینبغی لە 
ان یعصدق بأصلھا علی الفقراء والمساکین أُو یبیعھا ویعصدق بٹمنہا علی الساکین: ولا یکون 
وقفاء أُنہا بمتزلة النذرء الا تری أنە لو قال: إِن ھذہ الدراھم صدقةء کان عليه أُن یتصدق بہا علی 
اللساکینە وھذا بمنزلة رجل یقول: للہ علی أُن اُتصدق بہذہ الدراهمء فنیته أُن یتصدق بہاء ولا 
نجبرہ علی ذلكء أُلا تری أن الفقھاء اختلفوا فقال قائلون منہم: إذا قال: مالی صدقة إن فعلت کذا 
وکذا إِن عليه کفارۃ یمینء وقال آخرون: یتصدق بەء ولم یقل اُحد من الفقھاء: إِن ماله وقف؛ 
وکذلك الباب الاُولء ووافقه أیضا فیما إذا قال: ارضی ھذہ موقوفةہ ولم یزد علی ذلكء قال: لا 
تکون أرضه ھذہ صدقة ولا وقغّاء لأن قولہ: وقف؛ لیس لە معنی یعرف ما أراد بەہ أُلا تری ان 
الأرض توقف للدین أو الأمر یکون فتقول: قد وقفت ھذہ الأرض لدینی او حبستہا لدینی (اأو 
لنوائبی) أو تقول: ھہذہ الأرض بعد وفاتی لعیالی ولا یبیعوھاء فإذا کان قوله: قد وقفت ھذہ 
الأرض یحتمل معنی وقف دون وقف بالأأصلء ومعنی وقف للدین فلم تجعله علیٰ وقف الاأصل 
دون وقف الدین۔ 
۱ وقال اھل البصرة: کل وقف لا یکون آخرہ للمساکین فلیس بوقف: وإن قال: صدقة 
موقوفۃظ حتی یَجعل آخرھا للمساکینە ولم یزل علی ذلك حکام البصرة اھ (ص٣‏ و٥)ء‏ وفيه 
اعتراف بأن قوله: صدقة موقوفة لیس بنص فی الصدقة علی اللساکینە بل یحتمل الصدقة علی 








‌‌۸ 


الأأھل والعیالء ولذا لم یقل حکام البصرۃ بصحة إلوقف بذلك حتی یجعل آخرھا للمساکین: وھذا 
عین ما قالہ أبو حنیفق فمن ین لھلال بن یحبی ان یخالفه فی ذلْكء ویازمە یوقوف أصحاب 
رسول اللہ گچٌه؟ فان اکثر أوقافھم ھا کانت بلفظ الصدقة کما لا یخفی علی من مارس الأحادیث 
والآثار؛ فإن کانت وقوفسم حجة فی لزومھا مطلقًا فانکن حجة فی لزومھا بلفظ الصدقة أیضا 
وحدھاء وھو لا یقول بہا۔ ۱ 

فالحق ما قاله ابو حنیفة: : إِن الوقف لا یلزم بقولہ: : ھذہ صدقة أو ہذہ موقوفة أو ھذہ صدقة 
موقوفة حتی یجعل آخرھا للمساکینء ویضیفہ إلی الحیاۃ وما بعد اللوت؛ فان تواتر الأخبار بوقوف 
اصحاب النبی بل لا نفید إِلا مشروعیة الوقف فحسب وأما إنه یصیر لَازمًا بمجرد قولە: هذہ 
صدقة أُو ھذہ موقوفة أو ھذہ صدقة موقوفة فلا دلالة فیہا علی ذلكء ولیست بتواترۃ فی ہذا 

العنی البتة بل ھی متجاذیة فی ذلكء فلیس قول أبی حنیفة بعدم لزومه فیما إذا قال: أُرضی ھذہ ۱ 
صدقة موقوفة إلا کقول من قال'' بعدم لزومہ فیما إذا قال: أرضی ھذہ صدقۃة أو قال: مالی فی 
الساکین صدقةہ ولم یتصدق یہاء أو قال : أٌرضی عذہ موقوفة. 

. . والفرق بیتە وبین الاُولء وھو قولہ: أرضی ھذہ صدقة موقوفة بأُن' " فد علمنا أُنه یرد بقوله: 
' موقوفة: :وقف الدینء لأنه فال ذلك فرلاز صدققہ ولأنه ذکر حبس أصلھا وتصدق بہاء 
وحرجت بقوله موقوفة من اُن یکون نذرَاء ‏ وکذلك الوقف ا جائر لا تری إلی ول رسول 
اللہ مك لعمر بن الخطاب: ان شغَتِ حبست أصلھاء وتصدقت بہاء جمع بین الحبس والصدقة؟ 
فإذا اجتمعا کان الوقف جائزاء لیس ک لیس باولی من قول أبی حنیفة إن عمر رضی اللہ عنه قال بعد ذلك: 
لولاأنی ذكرت صدقتی لرہول اللہ یہ لرددتہا وہو مرسل صحیحء کما مرہ وفیہدلالة علی عدم لزوم 
الوقفء وجوار ردہ باجماع الکلمتین ایض ولو سلمنا فقول شریخ: : جاء محمد بیع ا حبیسء 
۔وقولہ: لا حبس عن فرائض اللہ وقول علی وابن مسعود نحوہ یفید عدم لزوم الوقف من أُصله. 

ولا یخفی: ُن إعمال الآثار کلھا أولی من إعمال یعضھا وإھمال بعضھاءٍ ؛ فالصحیح ما قلنا 
من صحة الوقف بمعنی النذر ما دام الواقف حیا مع عدم لزومہ وکونە مَقسومَا علی فرائض الله 
بعد موتە إ إلا ان یکون قد اُضہافہ إلی ما بعد الملوت بطریق الوصیةء کما فعله عمر او قضی قاض 

بلزومه فیلزمہ واللہ تعالی أعلم. : 


ٴ“,)٥و‎ ٢ص( قال بە ھلال بن یحییٰ نفسه: کما صرخ بھ فی ”أحکام الوقف“ لە‎ )١( 
صرح بہذا الفرق ھلال بن یحبی نفسه فی ”أحکام الوقف ٭ٴ (ص۷).‎ )٢( 
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233-71 او اعد سا سای مرا یا رسول اللہ! 
آصبت أرضا خی لم اَصبْ ما ملا قط اُنٹس عندیٰ منة فما تأمرنی؟ فقال: شُعت 
ا و ہف ا و ال وہ کرت 


ا قوله: :عمن ابن عمر ان عمر إلخ قال الحافظ فی الفتح: فا بے س0028 
روایةیحیی بن سعید عن ناقع ند البیہقی تصدق بشمرہ وحبس اصلہ لانضاع لا یورٹ: ٠‏ وھذا 
ئا سار سے رر زی وہ 
کلام عمر 

۱ لت: قد قیم می ری شعن را کا بلق فقال النبی ما : اتصدق بأصله 
لا یاع ولا پورث ولا یوہبِ؛ لکن ینفق ثمرہ؛ وغی تم الروایات وأصرجھا فی اللقصّود فعزوھا 
إلی البخاری أولی؛ وقد علقه البخاری فی الزارعة بلفظ: قال النبی َكه لعمر: (تصدق بأصلہ 
لا ییاع ولا یوعب ولکن لینفق ثمرہہ وحکیت هناژ ان الداودیئ الشَارح انکر ھذا اللفظء ولم 
یظھر لی ا٘ذ ذاك سیب إنکارہٹ ثم ظھر لی أئە بسیب التصریح برفع الشرط إلی النبی بل لا آنہ لو 
2 تب 2۰99۶۷ احیسم ں اُصْلھاہ سیل 
ثمرتہا اھ .)۴۰۰:٥(‏ 

قلت: ولا وقع التردد فی کون انشرط من کلام ابی َء تکیف یختج یہ من لا صجة 

عندہ فی أحد دو رسول اللہ گّه کابن خزم ومن وافقہ من اھل الظاهر فما ذا علیٰ ابی حیفة إن 
أنکر لزوم الوقف والحال هذہ؟ لا سیما وقد ثبنت خلاف ما فی حدیث مر هذان علی وابن 
مسعود رضی الله عہا آنہ لا حیں عن فرائض اللہ زإا اعطلفت آقوال الضحابة فلا حجة ھی 
أحد دون غیرہہ وللمجتہد أن یختاز منہا ما عو قرب إلی الأصول غنددہ: و 

.. قال الوفق فی ”اللقنی' ٴ: ولم یر شریح الوقف؛ وقال: لا حبس عن فرائض اللہ وھذا مذعب 
أھل الكوفة (ڈھابا منہم إلی قول علی وَابن مسعود وأصحابہما) وذھبْ أبوخنیفة إلی أُن الوقف 
لا یلزم بعجردہ وللواقف الرجوع فیه لا ان یزصی'بە بعد موۂ قیازم او یخکم بازومہ حاکم؛ 
. وحکاہە ہے ےہ ہا تر شوہ وت 
االجوابٰ عن إیراد اموفق علی ابی حنیفة بأنه تحالفَ الإجَمَاغ قیٰ الوقف: ٠‏ 
ہے قال: وھذا القول یخالف السنة الشابمة عن رسول الله يک وإجسٰاع الصحابة رضی الہ 
: عدہمہ فان النبی گگ قال لمر فی وقفہ: وا اع آصاھا ولا اع ولا وت ارہ (فی ما 
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فت اوغری ھی اما ات از ا ات و مو رن ات 
یکل منہا بللعروف ویطعم غیر متمولء وفی لفظ: غیر متاثل مالا۔ رواہ ا جماعة وفی 
حدیث عمرو بن دینار قال فی صدقة عمر: لیس علی الولی جناح ان یاکل ویؤکل 


قد تقدم من التردد فی کونہ من کلام النبی ىك أو من کلام عمرہ وأین الإجماع وقد ثبت عن 
علی وابن مسعودہ لا حبس عن فرائض اللہ وبە قال شریحء ورواہ عن النبی یه مرسلا کما 
تقدم؟) قال الترمذی رحمہ اللہ: العمل علی ھذا الحدیث عند أھل العلم من اأاصحاب النبی عََللهُ 
وغیرھم لا نعلم بین اأحد من التقدمین منہم فی ذلك اختلاتًا اھ (٦:۱۸۹)۔‏ ۱ ۱ 

قلت: لا خلاف بینہم فی صحة الوقف ومشرعیته وأما لزومه فھو مختلف فیه عندھم کما 
مر ولا یلزم من عدم علمه بذلك علم العدم وقد أُثبت غیرہ خلاف شریح وإبراھیم الدخعی 
وأُصحاب عبد اللہ فی ذلكء وقال أحمد: إن قول شریح هو مذھب أھل الکوفة کما ذکرہ ا موفق؛ 
فأین الإجماع مع خلافھم وفیہم الفقھاء وا حدثون من اأُصحاب علی وابن مسعود رضی الله عنہما 
وأصحاب أُصحابہم وعلیہم دارت الفتوی والقضاء کما لا یخفی علی من مارس تاریخ الإسلام؟ 
الجواب عن إیراد ا حافظ فی ”الفتح ٭ علی الطحاوی: 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وحدیث عسر ھذا أصل فی مشروعیة الوقف, ثم اُسند من طریق 
أحمد عن نافع عن این عمر قال: أول صدقة ای موقوفة-- کانت فی الإسلام صدقة عمر. 
(قلت: بل صدقة عثمانء فإنہ اشتری بثر رومة مقدم النبی كِّّ الدینة وجعلھا للمسلمین: 

کما فی ”فتح الباری“ (ہ:٥٣٠).‏ اللھم إلا ان یقال: إن اأول صدقة موقوفة حبس أُصلھاء وتصدق 
بمنفعتہا صدقة عمر فان عثمان کان قد تصدق بأصل البئر ومنفعتہا جمیمًا)؛ وقال ابو حنیضة: 
لا یلزمء وخالفه جمیع أصحابە إلا زفر وحکی الطحاوی عن عیسی بن أبان عن أبی یوسف أُنه 
قال حین بلغه حدیث عمر: لو بلغ آبا حنیفة لقال بە ومع حکایة الطحاوی ھذا فقد انتصر کعادتہہ 
ققال: شوله فی قصة عمر: حیس الأأصل وسبل الثمرۃہ لا یستزم اللأیید بل یحتمل ان یکون أراد 
مدة ا تیارہ لذلك اف ولا بخفی ضعف ھنذا التأویلء ولا یفھم من قولہ: وقفت وجبست الا 
اتید حتی یصرح بالشرط عند من یذھب إليەہ وکاأنہ لم یقف علی الروایة التی فیسہا حبیس ما 
دامت السماوات والارض اھ .)۳۰۱:٥(‏ خر یں 

۱ قلت: لم ینشصر الطحاوی لأبی حنیفة فی ھذہ السألة بل انتصر لأٔی یوسف ومحمد 
وا جمھور واختار قولھم: وقال: فإلٰی ھذا اُذھب وبہ اُقول من طریق النظر اھ (٢:۱٥۲)ء‏ ولکنه 
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صدیقا لە غیر متأثل. قال: وکان ابن عمر هو یلی صدقة عمرہ ویہدی لناس من اأھل 
مکكکة مکة ینزل علیہم أخرجہ البخاری (النتقی)ء وھو موضول الإسنادء کما فی روایة 
و یت ہے ٦‏ وق ا تو و یم بن جویریة عن 


ا و و ا 0۲م" وا پا سر ۱ 
کانت مششہرۃ فی اللدینة اشتہار الشمس فی نصف النہارء وتدابعت الصحابة رضی الله عنہم 
بعدھا فی وقف الددور والأراضی تقلیدًا لسمرء ورضی با فعله ومثلہ لا یکاد یخفی علی من لە 
اُدنی إلام بالعلم فضلا عمن هو أعلم الناس بالسان والآثارء وا خلق عیال عليه فی الفقه والاعتبار؛ 
فالظاہر اُن الحدیث قد بلغہہ ولم یکن عندہ صریحا فی تأبید الوقف ولزومه علی الإطلاق بل علی 
تأیید ما کان علی طریق صدقة عمرہ کما ذکرناہ فیما تقدم. 

وأما قسولہ: ولا یخفی ضعف ملاالتاویل إلخ ففیه ان منشأً ضعفه عند الحافظ حمله 
قسولہ یگ : دحبس الاأُصلء علی معنی حبسه علی ملك اللہ تعالیء ودون إِثباته خرط القتادء وإن 
کان معناہ: حبسہ علی علی ملکك کما هو الظاھر المتبادر منه فضعف تأویله فی محل الحفاء فإِن 
الخبوس علی ملك ا حبس لا یکون خارجا عن اختیارہ کما ہو ظاھر. 

ولا یفھم من ققولەه: وقفت وحبست إلا التأییدء مبنی علی ذلك أأیضًا ان حقییقة الوقف هو 
ا حبس علی ملك اللہ تعالیء وھو عین النزاعء فان حقیقتہ عند ابی حینفة الحبس علی ملك الواقف؛ 
ولا یفھم منه التأبید ولا اللزوم'وتذ کر ما قاله ھلال بن یحبی: : إن قوله: وقفت أو حبست لا بدل 
علی الوقف بالأأصل لاحتماله الوقف للدین أو لذنوائب؛ وأما قوله: : وکأنہ لم یقف علی الروایة التی 
فسہا حبیس ما دامت السماوات والأرض إلخ ففیہ ان ہذا اللفظ آخمرجہ الدارقطتی فی ”کتاب 
وقف عمرٴ مقرونا بوصيته .)۰۹٦:٥(‏ فلا دلالة فیه إلا علی لزوم ما کان من الوقف بطریق 
الوصیة من الثلثء وأبو حنیفة ول قائل بازومہ فکان الطحاوی قد وقف علی تلك الروایة ولم 
یرھا حجة علی ابی حنیفة فی تایید ما لم یقل هو بتبیدہ فافھمء والجب من ا حافظ أنە قد صرح 
نفسه بن أکٹر الروایات علی ان الشرط من کلام عسرء وذکرہ یخبی بن سعید وصخر بن جوبر 
عن نافع من کلام النبی فکیف یصح الاحتجاج بەه؟ علی أُن ماھیت التحمیس التی أمر بہا 
النبی یل عمر أن لا یباع ا حبوس ولا یوہب ولا لا پورثء ولا حجة فی أُفعال الصحابة وأُقوالھم إلا 
أُن یصح إجماعھم علی أمرہ ولم یجمعوا علی لزوم الوقفء وا اُجمعوا علی جوازہ ومشروعیتہ 
کما ذ کرناہ بھا لا مزید عليه. 





إعلاء السان 


مشروعیة الوقف ورأن لا یع ولا یورث ولا یوھب 5ت 


نافع عن ابن عمر رض اللہ جدوتہا ان یر تصداق ال لہ علی ون ول ال 
وکان یقال لە لە: ٹثمغ کان نخلا فقال النبی ع لاہ تصدق باأصله لا ییاع و ولا یوھب ولا 
یورث ولکن ینفق ثمرہ فتصدق 7 0 ح ارت ۳۰). 


جواب ا سوت وہہ 7 ا یف 
وقال الش وکانی فی ”الئیل“: ومما یؤید منا ما ذھہب إِلیه ا جمھور حدیث: اما خالد ففد 
حبس اُدراعهء واعتدہ فی سبیل اللہ متفق عليه !اھ ۱ ۱ ۱ 
قلت: لا دلالة نیہ إلاعلی مشروعیة الوقف لا عبلی اوہ سِا ولک لإفصال حم 
النبی نل بہ وھو سید ا حکام أو لکون خالد قد اُوصی بذلك عند موتە أیضاء کما فی روایة عند 
اط رانی عحن ابن المباركک ٹ ٹا حماد بن زید عن عبد اللہ بن ا ختار عن عاصم بن بہدلة عن أبی وائل 
قال: ما خضرت خالد بن الولید الوفاق فذ کر ا حدیث: وفی آخرہ: ثم قال: إذا اُنا امت فانظروا 
سلاحی وفرسی فاجعلوہ عدة فی سبیل اللہ تعالی (زیلعی“ .)۱٦۹:۲‏ والمذکور من السند صحیح 
علی شرط مسلم ولا نزاع فی لزوم الوقف إدا کان بطریق ااوصیة. ×٦‏ مم 
قال: ومن ذلك حدیث أبی ھریرۃ اذ کور أول البابء فان قولہ: ”صدقة عاریة نشم نان 
الوقف یلزمء ولا یجوز نقضء ولو جاز النقِض لکان الوقف صدقة منقطعة وقد وصفہ فی 
الحدیث تد ااتتظاع اھ. : : 7 
لاذک ر للوقف فی الحدیث, وا ُوصفہ بعدم الانقطاعء وامذ کور فیه ھا ھو لفظ 
لت تس تا إلا علی أُنِ من الصدقة ما ھی جاریة ومنہا 
ماھی غیر جاریةہ وأُما إن ما کان منہا جاریة فھی الوقفٗ بعینہاء ون الوقف لا یوصف بعدم 
ال جربان فلا دلالة فیه علی ذلك أُصلاء سلمنا ولکنه إنھا یکون٭حجة علی من قال بعدم لزوم الوقف 
مطلقًّاء وأما من قال بازومہ إذ! اتصل سە حکم الحاکم أو أضیف إلی ما بعد اوت فلا یرد عليه 
بذلك شی لأُنه یحملە علىیٰ ما کان صدقة جاریة یشرائطھاء وھذا القید لا بد منه إجماعَاء فإن 
للوفف شرائط معلومة عند ا جمہور أَیضًاء وأما إن تلك الشرائط ما ھی؟ فا حدیث ساکت عنه 
ویطلب ذلك من غیرہ. قال: ومن ذلك قولہ یلگ ج: (لا پیاع ولا یومب ولا یورث؛ وہذا منہ کل 
بیان ماھیة التحبیس التی أمر بہا عمرء وذلك یستلزم لزوم الوقف وعدم جواز نقضہ ولا ما کان 
تحبیسًاء والمفروض أنہ تحبیس اھ قلت: وفیه ما ذکرناہ فیما مضی؛ فتذ کر فقد استوفینا الکلام فیہ 
با لا مزید عليه. ۱ 








ے 7 مشروعیة الوقف وأنە لا ییاع ولا یورٹ ولا یومب ۰۳ 


64“ حدٹنا 'حماد ھو این خالد حادثنا عبد الله هو العمری عن نافع عن ابن 
عمر قال: اُول صدقة -أی موقوفة- کانت فی الإسلام صدقة عمرء رواہ اأحمد کما فی 
"فتح الباری ٭ (٥:٣٣۳)ء‏ وإسنادہ حسن. 

۵٥‏ عن عمرو بن سعد بن معاذ قال دہ أول حبر ں فی الإسلام فقال 

. المھاجرون: صدقة عم وقال الأنصار: صا قة رسول اللہ کک حا رواہ غمر بن شبة؛ وفی 
عو مت )٦:‏ قلت سی رس جح 
والسیں والراجح عندنا توثیقه 


قال: ومن ذلك حدیث أبی قدادة عند النسائی وابن ماجه وابن حبان مرفوعا: ما یخلفہ 
الرجل بعدہ ثلاث: ولد صالح بدعو له وصدقة تجری بیلغه اأجرھا وعلم یعمل بە من بعدہہ وا جری 
یستلزم عدم جراز االقض من الغیر اھ قلت: ھذا وحدیث أبی ھریرة المذ کور ول الباب کلاھما 
معنی واحدہ فما ڈٗکرز من الشال فی الاحصجاج بە وارد هھنا ایضا. قال: ومن ذلك وقف أبی 
طلحة ' "تی وقول رسول اللہ یه لە: (اری ان تجعلھا فی الاقربین؛ وما روی من حدیث انس عند 
ا جماعة ان حسان باع نصییه منە ذ فمع کونه فعله لییں بحجة وقد روی أُنە انکر عليه اھ 
قلت: ولکنە قادح فی دعوی إجماع الصحابة علی لزوم الوقف؛ وھذا حسان قد باع 
حصته وقف من أبی :نلحة واشتراھا منە معاویة بن ابی سغیانء ‏ وکلاھما صحابیان کان' من 
الإسلام بمکانء وتذ کر ما اُسلفناہ فیما مضی۔ 
قال: ومن ذلك وقف جماعة من الصحابة منہم علی وأبو بکر والزبیر وسعید وعمر وابن 
العاس وحکیم بن حزام ونس وزید بن ثایتء روی ذلك کلە البیہقی. (قلت: قد رواء من طریق 
ا حمیدی معضلاء کما فی ”نصب الرایة“ و ”الدرلیة“ (٢:٦٦۱و۲۷۷))ء‏ ولا یصح الاحتصج اج 
مل عند ا حدثین, سلمنا ولکنہا کانت علی سنة صدقة عمر مضافةً لی ما بعد اموٴت ت متصلة بحکم 
الحاکم ہا "تما قدمنا). ومن أأیضا وقف عثمان لیئر رومة کما فی حدیث الباب .)۲٦٢:٥(‏ 
قلت: لا نراع فی لزوم مثل ھذا الوقف الذی تصدق بأصله ومنفعته جمیعاء لا سیما وقد 
)روح سی کا سید حکام 
قولە: حدثا حماد إلی قوله: رفی مغازی الواقدی إلخ قلت: : دلالة الآثار علی مشرعیة 
. الوقف ظامرق ولا نزاع فی أن صدقات النبی یکن لا سورث لصولہ مگ : انا معاثے الأنبیاء 
لا نورث: ما ترکناہ صدقة)؛ وھو حدیثٰ مشھور قد احتج بە ابو بکر علی فاطمةء ووقعت الفتنة 








إعلاء الْضارت د 


-7٦‏ وفی مغازی الواقدی أن أُول صدقة موقوفة کانت فی الإسلام أراضی 
مخیریق التی أوصی بہا إلی النبی يَنػء فوقفھا النبی لگ . (فتح الباری .)۳۰۱:٣‏ 

۷ء وروی البیہقی )٦٦ :٦(‏ من طریق ابی حفص الأًبار عن الأأحعمش عن 
إبراھیم عن مسروق عن عائشة رضی اللہ عنہا دأن رسول اللہ عَلُ جعل سبعة حیطأن 
لە بالملدیتة صدقة علی بنی ھاشم وبنی الطلب+ء ابو حفص الاُبار صدوق یہم 
فالحدیث حسن۔ 

۸ وحبس عثمان بئر رومة علی ا مسلمین بعلم رسول اللہ مك ینقل ذلك 
ا خلف عن السلف جیلا بعد جیلء وھی مشھورۃ با مدینةء و كذلك صدقاته عليه السلام 
بالمدینة مشھورة وقد تصدق عمر فی خلافتہ بٹمغء وتصدق بالهء وکان یغل مائة وسق 
بوادی القری کل ذلك حبسا وققًا لا یباع ولا بشتری؛ وحبس غثمان وطلحة والزہیر 
وعلی بن ابی طالب وعمرو بن العاص دورھم علی ینیہم وضیاعَا موقوفق وکذلك این 
عمر وفاطمة بنت رسول اللہ لِه وسائر الصحابة جملة صدقاتہم بالمدینة أشھر من 
الشمس لا یجھلھا أحدہ وأوقف عبد الله بن عمرو بن العاص ا لوھط غلی بنیيە؛ 
اختصرنا الأأسانید لاشتہار الامرء قاله ابن حزم فی ٴا حلی ٭ (۱۸۰:۹)ء وحبس عثمان 
بثر روم وحبس عمر ثمغ ثابت فی الصحیح وأما غیر ذلك ما ذکر فقد رواہ البیہقی 
فی سنه عن ا حمیدی معضلا .)۱٦١:١(‏ 

۹ حدثتا سلیمان بن داود الٹھری انا ابن وھب أُخبرنی اللیث عن یحیی بن 


بین الناس بسبب ذلكء فترك الاشعفال بہ أسلہ ومعاہ أن مات رک یکون صدققہ ولا یکون میرانا 
عنه کذا فی ”المبسوط (۳۰:۱۲). فلم تکن صدقاتہ من الحبس عن فرائض اللہ فی شیء. 

قولهہ: وحبیس عثمان إلخ دلالة الآثار علی مشروعیة الوقف ظاھرةء وھو إجماعالسلمین 
کما تقدمء وا خلاف پا ہو فی لزومه إِذا حبس عرین اس رشتق قافہ رت پضل ٭ بە حکم ا حاکم؛ 
ولا الإضافة إلی ما بعد الملوت. 

قولہ: حدثنا سلیمان بن داود امھری إلخ قلت: أخرجه الدارقطنی فی سان من طریق عبید 
سس ری ےت : فکتب عمر ھذا الکتاب: من عمر بن الخطاب فی ٹمغ؛ 
وا مائة الوسق التی اأطصمنیہا رسول اللہ گل من أرض خیبر إنی حبست أُصلھا وجعلت ثمرتہا 





7وت مشروعیة الوقف وأَنە لا یباع ولا پورٹ ولا یومب 0 


سعید عن صدقة عمر بن الخطاب قال: نسخھا لی عبد الحمید بن عبد اللہ بن عمر بن 
ا خطاب:بسم اللہ الرحمن الرحیم ھذا ما کتب عبد الله عمر فی ثمغ فقص من خبرہ 
نحو حدیث نافعء قال: غیر متأئل مالا فما عفا عنه من ثمرہ فھو للسائل وانحرومء قال 
وساق القصةء قال: وإن شاء ولی مغ اشتری من ثمرہ رقیقا لعمله ‏ وکتب معیقیب 


صدقة لذی القربی والیتامی وللساکین وابن السبیل والقیم علیہا ان یأکلء أو ی کل صدیقا 
لاجناح ولا ییاع ولا یوھب ولا یورث ما قامت الستماوات والأرض جعل ذلك إلی !بنتهہ 
حفصةء فاذا ماتت فالی ذی الرأی من اُھلھا اھ .)٠۰١٥:٥(‏ 

واحتج الحافظ فی ٭الفتح٭ (۲۹۹:۵) بہذا الطریق فھو حسن أو صحیحي عندہء قال 
الحافظ: وزاد أحمد من طریق حماد بن زید عن أَيوٴب فذ کر أ حدیث: قال حماد: وزعم عمرو بن 
دینار أُن عبد اللہ بن عمر کان یہدی إلی عبد الله بن صغوان من صدقة عمر؛ و کنا رواء عمر بن 
شیة من طریق حماد بن زید عن عمرہ وزاد عمر بن شبة عن یزید بن ھارون عن ابن عون فی آحر 
ہذا ال حدیث: وأوصی بہا عمر إلی حفصة أم الؤمنین) ٹم إلی الاأکابر من آل عمرء ونحوہ فی روایة 
عبید اللہ بن عمر عند الدارقطنی (قلت: لیس فیہ: إلی الأکاہر من آل عمر بل إلی ذی الرأ٘ی من 
اُھلھا کما ذکرناہ) وفی روایة أیوب عن نافع عند أحمد: یليە ذوا آلرأی من آل عمرہ فکأنه کان 
أُولا شرط أُن النظر فيه لذوی الرأی من أُهلە ثم عین وصیعه ‏ حفصۃ. (قلت: بل الظامر وقوع 
الاختصار فی روایة أیوب ع عن ثافع عند اأحمد فحذف اسم حفصة وذکر مر ن یليه بعدھاء وم یزل 
ذلك من داب الرواة یختصر بعضھم الحدیث: وبأتی بە آخر علی أتم سیاق)ء وقد بی ذلك عمر بن 
شبة عن بی غسان ائدنی قال: عذہ نسخة صدقة عمر أخذتہا من:کتابہ الذی عند آل عمر؛ 
فنسختہا حرفا حرفًا: هذا منا کتب عبد اللہ ا مر الؤمنین فی ثمغ أَنە إلی حفصة ما عاشت, تفق 
کو وک ک‫ یت 

قلت: فذ کُر الشرط کلە نحو الذی تقدم ا حدیث المرفوع ٹم قال: وا مائة وسق الذی 
أطعمنی اننبی مه فإنہا مع ثمغ علی سننہ الذی امرت بہہ وإن شاء ولی ٹمغ ان یشتری من ثمرہ 
رقیفًا یعملون فیه فعل؛ وکتب معیقیبء وشھد عبد الله بن الأرقم, وکذا أُخرج أٌبو داود فی 
روایته نحو مذاء وذکرا جميعا کتابا آخر نحو ھذا الکتابء وفینه من الزیادة: وصرمة ب بن الأکوع 
والعصد الذی فه صدقة كذلك: وعذا یقعضی ان عمر إنما کتب کتاب وقفه فی خلافتہ لأن 


معیقیبًا کان کاتبہ فی زمن خلافدے وقد وصفہ فیه بأنه آمیر الٰؤمنینء فیحتمل ان یکوت وقفه فی 


إعلاء السان : 


مشروعیة الوقف ون لا ییاع ولا یورث ولا یوھب کہ 


وشھد عبد الله بن الأرقم: بسم اللہ الرحمن ! لرحیم ھذا سا اأوعی بە عبد اللہ عسر أمیر 
المؤمنین إن حدث به حدث اُن ثمغا وصرمة بن الأکوع والعبد ہہ الذدی فیے: وا مائة سھم 
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زمن النبی سيّ باللفظہ وتونی هو النظر علیے إلی ان حضرتہ الوصیة فکتب حیعذ الکتابء 
ویحتمل ان یکوت آخر وقفیته ولم یقع منہ فبل ذلك إلا استشارتہ فی کیفیته اھ ٠۰٣ ٣:٥(‏ و۳۰۱)۔ 
تأیید قول الامام: ۱ 

قلت: وإذا جا۔ الاحتمال ا لم یکن حدیث عمر هذ أصلا فی لز وم کل وقف بل علی لزوم ما 
کان منه بطریق الوقف فی احیاق والصدقة بعد لمات وصیف فمن ادعی لزوم ما لم یکن مته 
مضافا إلی ما بعد ا مہات بطریق !لوصیة فلیاّ بأأصل غیر ھذاء ودون إِباته خرط القتادء وإذا کان 
کذلك فما ذا علی بی حنبفة إِن أنکر لزوم اوقف بدون حکہ ال حاکم أو الإضافة إلی ما بعد اللوت 
وصیةً نظرا إلی حدیث عمر الذی ہو الاأصل فی البابء وترجیحًا لأُحد ألاحتمالین فیەء وھو کونہ 
آخر وقفیتہ إلی اُن حضرت الوصیۂ فوقف حینئذ ‏ وکتب الکتاب فان الظاھر کون الوقف متصلا 
بکتابہ ما فی الوقب باللفظ بدون الإشہاد عليه وکتابتہ من مظنة التباس الصدقة ا موقوفة بالترکة 
التی یتعلق بہا حق الوارث إِن اد ر کە لوت قبل الکتابء ویبعد ذلك من مثل عمر رضی اللہ عنەء 
وقد مر عن جابر ان الصنحابة تتابعوا فی وقف الأراضی والدور حین قرأ عمر علیہم کتاب وقفہء 
واشعہر ذلك بینہم؛ فلو کان عمر وقفه فی حیاۃ النبی هك باللفظ تتابعوا فیه قبل کتابته الکتابء 
وقد علمت ان اعصدق بالحقعة مع حیس الأصل غیر معقول العنی ء والوارد علی خلاف القیاس 
بقتصر علی موردہہ فلا یکون الوقف لازمَا إلا إذا کان علی سنن صدقة عمرء وائر اچچ کرتہا رھ 

فی اخیاۃ مضافة إِلٰی ما بعد الموت بطریق الوصوةء نافھم. 

۔قال الحافظ: واستدل لو سفق دوہی امھ اھ 
رد وإن خرج منه لزم؛ وھو إحدی الروایتین عن أحمد لن عمر جعل النظر بعدہ لحفصةۃ*ء وھی 
من یرڈہہ وجعل لن وئی وقفہ ان یکل منەہ وتعقب بأن وقف مر صدر منہ فی حیاۃ النبی عء 
والذی أأوصی بە انا هو شرط النظر اھ (ہ:٣۳۰)۔‏ 

قلت: فی ترجیم لأحد الاحتسالین من غیر لیل؛ ولفظ کتاب عمر عند الدارقطتی: ای 
(۱) یہ دلیل علی أ أحمد قد حمل حدیث عمر ھذا علی الوقف فی مرض اوت بطریق الوصیة فعاملء وانظر جلالة فقہأبی 
وو و رو و ظ 








3 مشروعیة الوقف وأُزہ لا ہاع ولا یورث ولا یومب ۰ 


الڈی بخیبز ورقیقه الڈذئ ٤‏ فيه والائة التی اہ هد کہ بالوادی تی ء خقصۃ ما 


حبست أُصلھاء وجعلت رفس فوله: ا نت نہ حغصة إلخ ظامرء إنشاءِ 
الوؤقف عند کتابة الکتاب مع الوصیة بالنظر لحقصة. : 
اوالحق فی الجواب عن استدلال أحمد بە ان جعل النظر للوارث لا یستلزم جواز الوقف عليۃ 
فی مزض الوت: ؤشرط ععمر لن ولی وق ان یاکل .-:ه بالمعروف لا یقعضی کون وقفا عا 
حفصة ولا علی من ولیہ بعدھا من ال بیتہء وإلا لم بمنعۂ أُن یتخذ لنفسہ منه مالاء ولم یشترط ان 
کل منه بقدر عسالت والله تعالیٰ أعلم: نعم قوله: فعصضدق بہا فی الفقراء والم۔۔اکین وذوی القربی 
والضیٔف یفیّد صحة الوقف علی الوارث لکن ذِی القربی عامَا للوارث وغیرہہ ولکن لا دلالة فیه 
لضحة الوقف علی الوارثٹ المغین کما ہو ظاھرء والذی جعلہ لحفصة پنما عر النظر و!ارلای وائذی 
یحل لھا منە إِھا و عمالتہاء ولیس ذلك من الوقف علی الوارث فی شیء۔ : 
ودلالة الحدیث علی.أن الوقف بحبس الأضل والعحصدق بالغلة إذا کان مضافًا لی ما بعد 
لوت بطریق الوصٰیة لا یاع ولا یسْری ولا یوھب ولا یوزٹ ظاھرة وهو إجماع السلمین 
اوذغب ابو یوسف: ومحلمد وا جمھور إلی لزومه بدون الإضافة ایض لحدو أکٹر اروایات عن ذکر 
الرصیة قی ضّدقة عمر فنحملوہ علی ان الوقف صدر منە فی حیاۃ النبی ٭َنكء والذی اأوصی بە پا 
شرط النظرء وحملہ اُبو 'حنیفة علی أُنہ أخر الوقف إلی ان حضرتہ الوصیة فحیئذ کتب کتاب 
رذ ولم یفع منە قبل 020017" 'کیفیٔتہ ک وسر لی تتھ 
کن مرک : 
آختار للفتوی قول بی یوسف محمد وھو قول سائر العلماغ: 
ولکن اتحثار للفتوی قولھما وخ قول سائر العلماء قال انحقق فی کت وا ترجیح 
کول غامة العلماء بلزومہ لأن الأحادیث 'ؤالآثار متظافرةعلیٰ ذلك فولاء کما صح من قوله عليه 
الصلاةۃ والسلام: دلا یباع ولا یورٹ؛ إلی آخرہ وتکرز ذلك فی أُحادیثِ کٹیرقۂ واستمر عمل 
الأمة من الصحابة والتابعین ومن بعدھم علی ذلك وتوارث الناس اأُجمعون ذلكَء فلا تعارض ٹل 
: الحڈیث الذی ذکرہ:(أبو حنیفة ومن انتصر (ه).: 
وبالجملة فلا یبعد ان یکون إجماع. اسےاروالسلی رین پم رازواطل ذت قوله 
فلذا ترجح خلافہ وذکر بعض الشایخ أُن الفتوی علی قولھما اھ ملخصًا (ہ:٤٤٥).‏ ولی فی 
بعض ما ذکرہ نظر؛ والقصود إٍِ٘ا هو تأبیید ما ذکرته من ان ا ختار للفدوی قولھماء وھو مذھب 











غاد کت مشروعیة الوقف وأند لا یباع ولا یورث ولا یومب 0 


و لاہ جوف یشتری ینفقه حیث رای من السائل 


سی امیر فقوت مہات 

وقد2 ”کتاب الوقف هھنا علی قرل کی ا نت ر بعد ھذا اکٹرہ علی 
قولھما فلیتتبه لەء ولنذ کر ھھنا ما ذ کرہ العلامة األعینی فی عمدة القاری ء اطلعت عليه بعد تحریر 
مج وس 70 ۳" 


احتج بە ا جمھور پور کا کچوکہ ا 
الوفف فی حق وجوب التصدق نما بحصل من الواقف ما دام الواقف حیاء ولا خلاف أیضا فی 
جوازہ فی حق زوال ملك | لرقبة قبة إذا اتصل بە قضاء القاضی أُو أضافه إلی ما بعد للوت بأن قال: ھو 
وقف فی حیاتی صدقة بعد وفاتی۔ 

واختلفوا فی جوازہ مزیلا ملك الرقبة إذالم یوجد الإضافة إلی ما بعد للوتء ولا اتصل یه 
حکم حاکم؛ فقال أُبو حنیفة: لا یجوز حتی إِن للواقف بیع ا موقوف وھبتہ وإذا مات بصیر میراتا 
لورٹته وقال أبو یوسف ومحمد وا جمھور: یجوز حتی لا یباع ولا بوھب ولا یورث: وفیه ان 
الوقف سے خلافا للقاضی شریح؛ وفیە ان الوقف لا یجوز بیعہ ولا ہبتہ ولا بصیر میرائاہ أأنە 
صار لہ تعالی''' وخرج عن ملك الواقف. 

واختلفوا ھل یدخإ ل فی ملك الموقوفِ عليه أم لا؟ فقال أُصحاہنا: لا یدخإ ل لکنہ ینتع بغلتہ 
بالتصدق علیہ لان الوقف حبس الأأصل وتصدق بالفرعء وا حبس لا یوجب ملك ا حبوس؛ وعن 
الشافعی و مالك وأحمد رحھم اللہ لہ بنتقل إلی ملك ا موقوف عليه لو کان اھلا لەء وعن الشافعی فی 
قول تقل إلی الله تعلیء وھو روایة عن أصحاہاء وعن الشافعی ان اك فی رقة لوقف لله تالی۔ 

وذکر صاحب التحریر“ أنه إذ! کان ال لوقفِ علی شخص وقلنا: اللك للموقوف عليه افتقر 
إلی قبضه کالهبة؛ وقال النووی فی ”الروضةٴ ھذا غلط ظاھر وفیه ما کان نظیر الأرض التی 
حبسھا عمر رضی اللہ تعالی عه کالدور والعقارات بجوز وقفھاء : : 

واحتج ابو حنیفة فیما ذھب إلیه بقول شریح: لا حبس عن فرائض ئض اللہ تعالیء أخرجۂد 
الطحاوی عن سلیمان بن شعیب عن یہ عن أبی یوسف عن عطاء بن السائب عدہ ور جا اقات: 


)١(‏ علی قول أبی:یوسف ومحمدہ وھم اعت بە فی آذٰذھب. 


ج- ۱۴ مشروعیة الوقف وأنہ لا یباع ولا یورث ولا یوھب ام 
وانحروم وذی القربی؛ ولا حرج علی من وليە إن کل أو آکل أو اشتری رقیقا منہ. رواہ 


وأخرجہ البیہقی فی سننہ بأتم من ومعناہ لا یوقف مالء ولا یزوی عن ورئہ ولا یدع عن القسمة 
مف و بوو تود وس سب اٹہ : (سمعت رسول 
الله هك یقول بعد ما انزلت سورۃ ة النساء وأٗترل فیہا الفرائض نہی عن الحیس٤ء‏ وأخرجە البیہقی 
أیضاء وقال: فی سندہ ابن لھیعة وأخوہ عیسیء وھما ضعیفان۔ 
ابن لھیعة: 

قلت: ما لابن لھیعة؟ وقد قال ابن وھب: کان لھیعة صادًاء وقال فی موضع آخر: حدثنی 
الصادق البار واللہ ابن لھیعةء وقال ابو داود: سمعت أحمد بن حنبل یقول: ما کان محدث مصر 
إلا این لھیعة وعنہ: من مثل ابن لصیعة بمصر فی کثرۃ حدیفه وضبطہ وإتفانہ؟ ولھہذا حدث عنه 
أحمد فی مسندہ بحدیث کثیر وأًما اُحوہ عیسی, فإن ابن حبان ذکرہ فی ”الققات“ء وقال 
الطحاوی: ھذا شریحء وھو قاضی عمر وعشمان وعلی الحفاء الراشدین رضی اللہ تعالی عنہم قد 
روی عنه ھذاء وقد وافق ابا حنیفة فی هذا عطاء بن السائب واٗبو بکر بن محمد وزفر بن الھذیل۔ 

فان قلت: ما تقسول فی وقفِ رسول اللہ ہأهُ وفی أوقاف الصحابة بعد رمسول اللہ گل ؟ 
رووا وا کے نہ خیماو اھ سط 
الصلاۃ والسلام لم یقع حبسا عن فرائض اللہ تعالی لقولہ یل : وإنا معاشر الانبیاء لا نورث: ما 
ترکناہ صدقةہ وأما اُوقاف الصحابة بعد موتہ مك فاحتمل ان ورٹسہم أمضوھا بالإجازۃ ہذا ہو 
الظاھر أورد علیه ابن حزم أُن عمر ترك ابنیە زیدا وأخته صغیرین جداء و کذلك عفمان وعلی 
وغیرھم؛ فلو کان ا لحبس غیر جائز ما حل ترك أُنصباء الصغار تمحضی حبسا اھ (۱۸۱:۹)۔ 

فالحق فی ا جواب ما ذکرناہ اُنہا محمولة علی اتصال حکم ا حاکم بہا أو کونہا مضافة إلی 
ما بعد الوت؛ ولیس ذلك ببعید. فان قلت: قال البیہقی: ولو صح ھذا ا حبر لکان منسوخاء قلت: 
النسخ لا یثبت إلا بدلیلء ولم یبین دلیله فمجرد الدعوی غیر صحیح والجواب عن حدیث الباب 
(أُی حدیث صدقة عمس أن قولہ مل : ان شثت حبست أُصلھا وتصدقت بہا) لا یستلزم 
إخراجھا عن ملکە؛ ولکنہا تکون جاریة علی ما اُجراھا عليه من ذلك ما ت رکھاء ویکون لە فسخ 
ذلك حتی شاء ویؤید ھذا ما رواہ العلحاوی خدثنا یونس أخبرنا ابن وھب ان مالکا أخبرہ عن 
زیاد بن سعد عن ابن شھاب ان عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه قال: ؛لولا أنی ذکرت صدقتی 
لرسول اللہ یه أو نحو ھذا لرددتہاء. فلما قال عمر ھذا دل ان نفس الإیقاف لأرض لم یکن 








افاامت مشروعیة الوقف وأنە لا ییاع ولا پورٹ ولا یوھب طط 


ابو داود وسکت عنه ھو والمنذری (عون المعبود .)۷٦:۳‏ 


پمنعہ من الرجوع فیہاء وانما منعه من الرجوع فیہا ان رسول اللہ هك أمرہ فیہا بشیءء وفارقه علی 
الوفاء بە فکرہ ان یرجع عن ذلك۔ 

فان قلت: قال ابن حزم: ھذا ا خبر منکر؛ رید س نایا کات بد ففت قوله: 
هذا بلیة ‏ و کذب تہافت عظیمء وکیف یقول ھذا القول السخیف وا حال اُن رجاله علماء ثقات؟ 
فیونس من رجال مسلم والبقیة من رجال الصحیح علی ما لا بخفی؛ واللہ اأعلم بحقیقة ا حال اھ 
ملخصً ٦1۹:٦(‏ و )٣۷٤‏ قلت: وأما علة الإرسال فقد قدمنا الکلام فیہا مستوفی؛ فت کر ۔ 

وأما ما رواہ البیہقی فی ”سننہ“: من طریق محمد بن عبد اللہ بن عبد ا حکم یقول: سمعت 
فی بر اص بات اور کے لی لکوای اورٹ ماحت کی 
فقال یعقوب: ھذا باطلء قال شریح: جاء محمد مل پاطلاق الحبسء فتال مالك: نما جاء 
محمد بل بإطلاق ما کانوا یحبسونہ لألھتہم من البحیرۃ والسائبة فأما الوقوف فھذا وقف عمر 
ابن المخطاب حیث استاذن النبی اه فقال: (حبس أصلھاء وسبل ثمرتہاہ وھذا وقف الزبیر 
فأُعجب ا خلیفة ذلك منەء وبقی یعقوب ساکتا اھ (“ ۰) 
۱ ففرے اُن محمد بن عبد اللہ بن الحکم وإن کان ثقة صدوفًا فیما برویه عن النبی ٭َّء 
فلا نسلم کوئە ثقة فیما یرویہ من مناظرات الشافعی مع أصحاب أبی حنیفةہ ولا حکی مناظرتہ مع 
محمد بن الحسن فی إتیان امرأة فی الدیر وفیہا احنحاج الشافعی من یقول بالجواز۔ 

قال الربیع: ا بلغه ذلك کذب محمد ای این عید اللہ بن الحکم:- واللہ الذی لا إل لا ھو 
لقد نص الشافعی علی تحرعه فی ستة کتب کما فی ”الفہذیب“ )۲٦٦:۹(‏ وکیف یظن بی 
یوسف ان یطلق القول ببطان الوقف مطلقًا ولم یقل بە أبو حنیفۃہ فقد مر أنہ لا نزاع فی صحة 
الوقف ومشروعیته. 

ونما الخلاف فی لزومہ وإ ن حمل قوله: ھذا باطل علی أنە غیر لازم فکیف یظن بە ان یبقی 
ساکتاء وقد روی هو نفسه عن عطاء بن السائبء قال: سألت شریحا عن دار حبسھا صاحبہا 
علی الآخر فالآخر من ولدہ؛ فقال: : لا حبس عن فرائض اللہ کما تقدمء وھذا اُدل دلیل علی اُن قول 
اشریح: : ھا جاء محمد مت یاطلاق ا حیس لم یکن عندہ علی ما قاله مالك من إطلاق ما کانو! 
یحبسبونە من البحیرۃ والسائِة بل علی إطلاق ا حبس وعدم لزومہ مطلقاء وشریح أعلم بمعنی ما 

۔واہ من غیرہہ کیف ولم یکن حیس أھل الجاعلیة مقصوراً علی البحیرة والسائیة بل کانوا. 








٠٥‏ !ِذاصح الوقف حرج من ملك الواقف ولم یدخخل فی ملك الموقوف علیہ غد 
باب إِذا صح الوقف حرج من ملك الواقف 

ولم یدخل فی ملك الموقوف علیہ ۱ 

۰ عن نافع عن ابن عمر دأن رسول اللہ قگ قال لعمر: إن شثت حبست 

اُصلھا وتصدقت بہاہ وفی روایة عبید اللہ بن عمر: احبس أُصلھاء وسبل ثمرتہاء وفی 

روایة یحبی بن سعید: تصدق بشمرہ؛ وحبس أصله فتصدق عمر أُنه لا یباع أُصلھاء 

ولا یوہھب ولا پورث فی الفقراء والقربی والرقاب وفی سبیل اللہ والضیف وابن 


یحبسون ا حرث والزرع أَیضًاء قال تعالی حاکیا عنہم: لإوقالوا عذہ اُنعام وحرث لا یط مھا إِلا 
من نشاء بزعمهم, وأَنعام حرمت ظھسورهاہ الآیةہ فالأأنعام التی حنرمت ظھورها ھی البحیرة 
والسائبة وھی غیر الانعام والحرث ا حجر التی لا بطعمھا إلَا من شاءوا بزعمھمء فوقف الأرض 
و الدار علی الاولاد والذریة أو علی قوم بأعیانہم دامخل فی ا حرث ا حجر الذی کان أہل ال جاھلیة 
یحبسونه عن من شاءوا إلا أن یجعل آخرہ صیدقة علی اللساکین لوجہ اللہ تعالی فھؤ صدقة 
کصدقات غمر وعلی وابن عمر وزید بن ثابت لم ینکر أبو حنیقة جوازہہ وانا أنگر ما کان 
حبسھا علی الولد أُو ولد الولد لا یرجع آخرہ إلی ان یکون صدقة فی الفقراء فھ باطل عندہء وھو 
الذی أنکرہ شریحء وقال فیه: مود ےی ود لوت 
لا مزید عليه۔ ۱ 
باب إذا صح الوقف خرج من ملك الواقف 
ولم یدخل فی ملك ا ملوقوف عليه < 

قوله: ”عن نافع إلخ٭ دلالة قولە: 7س رکا سال ھک 
ضدیقا غیر متمول فیەء وفی روایة الأنصاری عد البخاری قال ابٰن سیرین: غیر معآئل مالا (فتح 
الباری ٢:٣٣٠)ء‏ مع جعلە الولایة لابنته حفصةء ولذوی الرأی من آل عمر بعدھا علی ان آموقوف 
لا یذخل فی ملك الموقوف عليه ظاھرء وإلا لم بمنع ناظر الوقف من التمول بە وتأئلہ مغ کونە من 
القربی ااوقرف علیمم ء فان المراد من القربی قربی الواقفء بہذا جزم وروی کا بی فتح 
الباریٴء وھو الظاھر ا تبادر۔ 

قال الوفق فی ٭الغفنی حر سا ا نکد و غیت 
ثم آخرہ للمساکین فقد زال ملکه عنه أی أن الوقف إذا صح زال به ملك الواقف عنه فی الصحیح 
من اللذھبء وھو الشھور من مذھب الشافعی ومذھب أبی حنیفق وعن أحمد لا بُزول ملک 








اعلاء لسن ___ إذاصح الوقف خرج من ملك الواقف ولم بدخل فی ملك الوقوف علیہ ٥۴۲‏ 
السبیلء لا جناح علی من ولیہا ان یاکل منہا بالمعروف أو یطعم صدیقا غیر متمول فیه 
رواہ البخاری وما فيه من الزیادات فمن فتح الباری (ہ ۰) وفيە أَیضًا من طریق عمر 
ابن شبة وأبی داود: : ھذا ما کتب عبد اللہ أمیر للؤمنین عمر فی ثمغ آن إلی حفصۃ ما 
عاشت تتفق ثمرہ حیث أراھا اللہ فان توفیت فإلی ذوی الرای من أھلھا اھ (ہ ۰۱). 
وو قسول مالك؛ وحکی قسولا للشافعی رضی اللہ عدے لقول التبی يك : وحیس الأصل 
وسبل الشمرة)ء ولنا أنه سبب یزیل التصرف فی الرقبة والمنفعة فأزال اللك کالعتقء ولأنہ لو کان 
ملکە لرجعت إلیے قیمته کاللك الطلقء وأما ا حبرہ فاشراد بە ان یکون محبوسً لا یساع؛ 
ولایوھب؛ ولا یورٹ اھ, 

قال: وینتقل الملك فی الموقوف إلی الموقوف علیہم فی ظاہر الملذھب: قال أحمد: إذا وقف 
دارہ علی ولد ای صارت لھم وھذا یدل علی أنہم ملکوہہ وروی عن اأحمد أنہ لا یملكء وعن 
الشافعی من الاختلاف نحو ما حکیناہہ وقال ابو حنیفة: لا بنتقل اللك فی الوقف اللازم بل یکون 
حقا للہ تعالی؛ لأنہ إزالة ملك عن العین وا نفعة علی وجہ القربة بتمليك النفعةہ فانتقل الللك لی 
اللہ تعالی کالعتق۔ ۱ 

وسوہ جج رر جج ےک سیت 
مالیتەء فورجب ان ینتقل الملك إليه کالھبة والبیعء ولانہ لو کان تمليیك النفعة ا جردة لم یلزم کالعاریة 
والسکنی ولم یزل ملك الواقف عنه کالعاریة ویفارق العتقء فإنه اخ رجه عن امالیةہ واستناع 
سرد مر یپ شش ہج ۰۳ء 

قلت: ولو تآأمل الفقيه لعرف أن الأئمة کلھم قد قالوا ذ فی الوقف اللازم ما قاله أبو حنیفة فی 

الغیر اللازم عندہ وهو ما لم یضف إلی ما بعد اللوت أو لم یتصل بە بہ حکم الحاکمء فقد قال مالك 
بعدم خروج الموقوف من ملك الواقف؛ وقال أحمد بدخوله فی ملك ا موقوف عليهء فھل لأأحد 
بعد ذلك ان ینسب أیا حنیفة إلی مخالفة الإاجماع وغیرہ من ا نجتہدین یقشول با قالە؟ فان قیمل: 
لم یقل مالك وأحمد بجواز بیعہ ‏ وکونە میرائا, ۱ 

قلنا: قد قالا بذلك فیما لم یوجد فيه شرائط لزوم الوقف؛ کما ستعرفہ؛ وبہ یقسول أبو 
حنیفةء وإما النزاع فی تلك الشرائط فقال: لا یکون اللوقوف کآم الولد والمدبر إِلا بعد حکم 
الحاکم بلزومہ أو بالإضافة إلی ما بعد الموت بطریق الوصیة وقال غیرہ: یکون مثلھما بمجرد 
الوقفء ولا دلیل لم علی ذلك فان صدقۃة عمر التی ھی الأصل فی الباب إنما کانت بطریق 








جج _- ۱۴ ۳ 
باب ألفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفہ العام 

۱ عن نافع عن ابن عصر ان رسول اللہ ہك قال لعمر: وان شثت حبست 
اصلھاء وتصدقت بہا؛ء فتصدق عمر أنه لا ییاع أصلھا ولا یوہب ولا یورث ا حدیث: 


الوصیة أو متصل'' بحکم ا خاکی ہذا ویشھد لی حنیفة فی عدم دخول اموقوف فی ملك 
اللوقوف عليه بعد لزومہ شرط عمر لن ولی وقفہ ان یاکل منە باللعروف غیر متائل مالا بالتقریر 
الڈی ذکرناء قال فی ”الکفایة“: وإذا صح الوقف حرج من ملك الواقف؛ ولم یدخل فی ملك 
الوقوف عليه إلی ان قال: إذا جعل صح یمعنی لزم ای بحکم ا حاکم عند أبی حنیفة و بتعلیقہ 
بالوت؛ ویمجرد القول عند ابی یوسف رحمہ اللہہ وبالتسلیم إلی امتولی عند محمد خرج من ملك 
الواقف بالاجماعء ویدل عليه قولە فی أُول الکتعاب ققال أبو حنییفة رحمہ الل: لا یزول ملك 
الواقف عن الوقف إلا ان یحکم یہ ا حاکم أو یعلقه بموته اھ ملخصا (ہ ٦٤٤:‏ مع ”القتم). 
باب ألفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام 

قوله: ”عن نافع إلخ “ قال الحافظ فی "الفتح“: وفیه اأی فی حدیث صدقة عمر أنە لا یکفی 
فی الوقف لفظ الصدقق موا قال: تصدقت بکذاء أو جعلتہ صدققٌ حتی یضیف إلیہا ش ینا آخر 
لٹردد الصسدقة بین ان تکون تمليك الرقبة أو وقف المفعة فإذا أأضاف إلیہا ما بمیز أُحد ا تملین 
صح بخلاف ما لو قال: وقفت او حبست فإنه صریح فی ذلك علی الراح وقیل: الصریح 
الوقف خاصقق وفیه نظر لثبوت التحبیس فی قصة عمر هذہہ نعم لو قال: تصدقت بکذا علی کذاء 
وذکر جھة عامة صح:؛ وتمسك من أُجاز الاکتفاء بقوله: تصدقت بکذا بما وقع فی حدیث الباب 
من قولہ: فتصدق بہا عمرہ ولا حجة فی ذلك ما قدمتہ من أنە أضاف إلیہا لا تباع ولا توھب اھ 


)١(‏ وأیضً فان الشیء ذا ثبت ثبت بلوازمہء ومن لازم کونہ ملکا للواقف أو للوقوف علیہ ان یرجع إلیمہما قیستہ کاملك الطلقَ 
وحرمة بیع الدیر وأُم الولد إھا هو لأُجل إضافة المت إلی ما بعد الوت فی قول امولی أو فی کلام الشارع وب نشول فی 
الوقف الضاف لوجود الإضافة فیه من امالكء وفیما اتصل بە حکم ا حاکم لکونہ نائبا للشارع صلوات اللہ وسلامہ عليدء فان 
قیل: قد وجدت الإضافة فی کلام الشارع للموقوف کوجودھا فی کلامہ لام الولد؟ 
قلنا: قد وقع الدردد فی کون الشرط ای قولہ: لا ییاع ولا پورٹ ولا یوہب - من کلام النبی ٌه او من کلام عمر کما 
مر؛ فلا تتحقق الإضافة فی الوقف بدون تصریح الواقف بہا أو حکم الحاکم بلزومہہ ومن ادعی حرمرجیع الملوك ما دام 
مل وکا بدون هذہ الاضافة فعليه البیانء وبہذا یتبین لك سخافة ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی“: ویقال لھم: ھلا قستموہ علی 
التدبیر الذی لا یجوز فیه الرجوع عندکم؟ أو ھلا قستم قولکم فی التدبیر علی قولکم فی ا حبس إلخ (۱۷۹:۹) فإن قیاس 
الوقف علی التدبیر لا یصح ما لم یوجد فی الإضافة إلی ما بعد اللوتء فافھم۔ 











إعلاء السنن ُلفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام دہ 
رواہ البخاری وفی روایة عبید الله بن عمر: احبس أُصلھا وسبل ثمرتہاء وفی روایة 


٢:٢(‏ ۰۔ وقال البخاری: إذا قال: داری صدقة لہ ولم یبین للفقراء أُو غیرھم فھو جائز 
ویعطیہا ملأأقریین أو حیث أرادہ قال النبی عيّ ابی طلحة حین قال: اأحب مالی إلی بیرحاء وإنہا 
صدقة للہ فأجاز النبی مل ذلك وقال بعضھم: لا یجوز حتی یبین من؟ والاأول أصح: وإذا قال: 
أرضی أو بستانی صدقة للہ عن امی فھو جائرء وإن لم یبین لمن ذلك. 

قال الحافظ فی ”الفتح” : قال ابن بطال: ذھب مالك إلی صحة الوقف وإن لم یعین مصرفهء 
ووافقە ابو یوسف ومحمد والشافعی فی قولء قال ابن القصار: : وجھھ أُنه إذا قال: وقف أُو صدقة 
نما اُراد بە البر والقربة واولی الناس ببرہ أقاربہ ولا سیما إذا کانوا فقراء وھو کمن أُوصی بثلث 
ماله ولم یعین مصرفه فإنه یصحء ویصرف فی الفقراءء والقول الآخر للشافعی: إن الوقف لا یصح 
حتی یعین جھة مصرفہ وإلا فھو باق علی ملک ۔ وقال بعض الشافعیة: إِن قال: وقفته وأطلق فھو 
محل ال خلاف: وإن قال: کی و سر وو ۸۰) 

وقال ا حقق فی ”٭الفتحٴ “: أما رکنە: فالألفاظ ا خاصة کأن یقول: أرضی هذہ صدقة موقوفة 
مؤبدة علی المساکینە ولا خلاف فی ثیوته بہذا اللفظ بعد شروطہ' ولا بس ان نسوق شینًا من 
لألفاظء اأرضی ھذہ صدفقہ أو تصدقت بأرضی هذہ علی الساکینە لا تکون وتفًا بل نذراً بوجب 
التصدق بعینہا و بقیمتہاء ء فان فعل خرج عن عھدة النذر وإلا ورثت عنە (قلت: وإن نوی الوقف 
فھی وقف لاستعمال الصدقة عنی الوقف أَحياَم ' وموقوفة ٭“ فقط (أی إذا قال: أرضی ھذہ 
موقوفق ولم یقل علی الساکین) لا تصح إلا عند ابی یوسفء فانه یجعلھا بمجرد ھذا اللفظ وقفا 
علی الفقراء وهو قول عثمان البتی وإذا کان مفیدا لمخصوص ص الصرف عنی الفقراء- لزم کونه 
بدا لأن جھة الفقراء لا تتقطعء قال الصدر الشھید: ںہ بی یوسف٤‏ 
ونحن نفتی بقولہ أیضًا لکان العْف۔ _ 

وبہذا یندفع رد ھلال قول ابی یوسف بأن الوقف یکون علی الغنی والفقیر ولم یبن فبطل؛ 
لأن العرف إذا کان یصرفه للفقراء کان کالتنصیص علیہم؛ ء فلو قال: موقوفة علی الفقراء عند 


)0( وھی الإضاف إلی ما بعد الوت و لحوق الحکم بە عند أبی حنیفة وکونہ مقسوما غیر مشاع فیما یحتمل القسمةہ ومسلما إلی 
متولی عند محمدۂ وأما عند أبی یوسف: فلا یشترط سُوی کون ا حلی قابلا لە من کونە عقارا او داراء قاله احقق فی ”الفتح 
ایض (ہ۸١٥)۔‏ 











جات 1 ألفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام ‌١‏ 


یحبی بن سعید: تصدق بثمرہ وحبس أصلهٴ کما فی ”فتح الباریٴ وقد مر فی 
الباب السابق۔ 


ھلال أیضاء لزوال الاحتمال بالتنصیص علی الفقراء بخلاف قوله: محبوسة أُو حبس ولو کان 
فی حبس'' مثل ھذا العرف یجب أن یکون کقوله: موقوفۃہ ‏ وکذا إذا قال: للسبیلء إذا تعارفوہ 
وقفًا مؤبدًا علی الفقراء وإلا سغلء فإن قال: اُردت الوقف صار وققاء لأنه محتمل لفظہ أو قال: 
اُردت معنی صدقة فھو نذرء فیتصدق بہا أُو بشمنہا وإن لم ینو (أو نوی النذرہ ولم یف بە) کانت 
میراثاء ذکرہ فی النوازلء وقال فی قولہ: جعلتہا للفقراء إن تعارفوہ وقضا عتمل بہ؛ وإلا سثل ولو 
قال: صدقة موقوفة فھلال وأٗبو یوسف وغیرھما علی صحتہ لأنہ عرف بقوله: صدقة مصرفہ 
(وهم الفقرام)ء وانتفی بقولہ: موقوفة احسمال کونە نذراء وکذلك حبس صدقة وکذلك صدقة 
محرمةہ قیل: ومحرمة بمنزلة وقفء وھی معروفة عند اأُھل الحجاز بخلاف ما لو قال: "حیس أو 
محبوسة موقوفةٴ لأنہ بمعنی موقوفة فکان کافراد لفظ موقوفة (فیصح عند أبی یوسف لمکان 
العرف دون ھلالء وھو اختلاف لفظی مبناہ اختلاف العرف)۔ 

وفی ”النوازل“: لو قال: جعلت نزل کرمی وقفا وفیە مرا ولا یصیر الکرم وقفاء وکذا لو 
قال: جعلت غلتہ وقفاء تصحیحا للکلام ما أُسکن, ولو زاد فقال: صدقة موقوفة علی الفقراء ینبغی 
أُن لا پختلف فیه کما لو قال مع ذلك مؤبداء وھو موضع اتفاق مجیزی الوقف علی اُنہا العبارۃ 
الوافیة إِلا ان قولە فی الأسرار: ولو لم یقل: مؤبداء کان وقفا علی قول عامة من یجیز الوقف یفید 
ان فیه خلافًاء ولا ینبغی؛ فإن التأبید أن یجعلہ فی اُول الأمر أو آخرہ لجھة لا تنقطعء (ولا خصوص 
لفظ التأبید) وجعلە للفقراء یفید ذلكء وقولە: موقوفة للہ تعالی بمنزلة صدقة موقوفة اھ .)٦٦۸:٥(‏ 

قلت: وقولہ: صدقة لل تعالیء لیس بصریح فی الوقف لاحتمال النذرء وجنح البخاری إِلی 
کونہ وقفا حدیث ابی طلحةہ ویعکر علیہ بیع حسان حصتہ من صدقتہ قال الحافظ فی " الفتح “: 
ھذا یدل علی أُن ابا طلحة ملکھم ا حدیقة المذکورة ولم یقفھا علیہم إذ لو وقفھا ما سا لحسان 
أن یبیعھا اھ (ہ:۲۹۰). وفیه ما فیه فصذکر؛ وکذا قولہ: ”صدقة عن می" وھی میتة یحتمل النذر 
والوقف جعمًا إلا أُن یترجح أحد الاحتمالین بقرینةہ وإلا سغل عنہہ واللہ تعالی اعلم. 


د0 ظار الأحادیث أنه کان فی عرف أھل ا حجاز ٹم الوقف سواءء ولکن لیس عرف بلا حجة علی أھل بلد آخر سواہ؛ فلکل قوم 
عرفہ فیما کان مبناہ علی العرف۔ ظ 








وقال الموفق فی ”المغنیٴ: وألفاظ الوقف ستق ثلائة: صریحق وثلائة: کنایة فالصریحة: 
وقفت؛ وحبست: وسبلت, متی أتی بواحد من ذہ الفلائة صار وقغًا من غیر انضمام أمر زائد 
لأن مذہ الألفاظ ثبت لھا''“عرف الاستعمال بین الناس وائضم إلی ذلك عرف الشرع بقول 
النبی' مه لعسر: (إن شعت حبست أُصلھاء وسبلت ثمرتہا؛ فصارت ھنہ الأًلفاظ فی الوقف 
کلفظ التطلیق فی الطلاق؛ وأما الکنایة فھی: تصدقت؛ وحرمت: وأبدت: فلبیست صریحة؛ لأن 
لفظة الصدقة والتحریم مشترکةہ فإن الصدقة تستعمل فی الکاۃ والھبات (والنذوں)؛ والصحریم 
یستعمل فی الظھار والأیمان؛ ویکون عَريًّا علی نفسه وعلی غیرہہ والبید یحتمل تابید التحرم؛ 
وتآبید الوقف؛ ولم یغبت لھذہ الألفاظ عرف الاستعمالء فلا یحصل الوقف بھجردھا ککنایات 
الطلاق فيهء فان انضم إلیہا اأحد ثلائة أُشیاء حصل الوقف بہا۔ 

اأحدھا: أُن ینضم إلیہا لفظة أخری تخلصھا من الألفاظ ا حمسة فیقول: صدقة موقوفة أو 
محبسة أُو مسبلة أو محرمة أو مؤبدق او یقول: ہذہ محرمة موقوفة او محبسة أو مسبلة أو مؤبدة. 

الٹانی: ان یصفھا بصفات الوقف فیقول: صدقة لا باع ولا تورث لان هذہ القرینة تریل 
الاشتراك, 

الثالث: ان ینوی الوقف فیکون علی ما نوی إلا أأن النیة تجعله۔وقفا فی الباطن دون الظاهر 
لعدم الاطلاع علی ما فی الضمائرء فإِن اعترف با نواہ لزم فی ا حکم لظھورہہ وإن قال: ما اُردت 
الوقفء فالقول قولە لأنه أعلم ما نوی۔ 

فائدة: قال الموفق: وظاھر مذھب أحمد ان الوقف یحصل بالفعل مع القرائن الدالة عليه 


)١(‏ أما وت عرف الاستعمال فی وقفت فمسلم اتفافًاء ویحتمل ان یکون فی حبست وسبلت اخعلاف؛ لعدم ثِوت عرف 
الاستعمال فیہما فی بعض البلاد۔ 

)٢(‏ قلت: وفی الاستدلال بە علی کون حبست وسبلت صریحا فی الوقف نظر ما فی بعض الروایات من زیادة قولہ: لا بیاع ولا 
یورث ولا یوہب فلا یکون صریحا إلا بانتضحمام ذلك إليه فافھم۔ قال العلامة العینی فی ”العمدة“: وألفاظہ علی مراتب: 
إحداھا: قولہ: وقفت کذا أو حبست آو سبلت و أرضی موقوفۃ أو محبسة أو مسبة فکل لفظ من ھذا صریحء ھذا هو 
الصحیح الذی قطع بە ا جمھور وفی وجہ: ھذا کله کنایذہ وفی وجہ: الوقف صریح والباقی کنایة. الثانیة: قوله: حرمت 
عذہ البقعة للمساکین أو أبدتہا أو داری محترمة أُو مؤبدة کنایة للذھب. الثالثة: تصدقت بہذہ البقعة لیس بصریح, فان زاد 
مع صدقة محرمة أُو محبسة او علی موقوفة التحق بالصریحء وقیل: لا بد من الحقیید؛ فإنہ لا یباع ولا یوھب اھ )٥۷٤۰٤:٦(‏ 
وا حق ان مدار الصریح والکنایة علی العرف ولکل قوم وبلد عرفء کما لا یخفی. 











۳2[ أُلفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام ۷ 


۲٢ٗٴ‏ - عن أٌبی ھریرۃ مرفوعا: کر مو مت و ات 
اُشیاء: صدقة جاریة) ا حدیث رواہ الجماعة إلا البخاری وقد تقدم أَضا۔ 

۳ :- عن عثمان ان النبی سأ قدم المدینق ولیس بہا ماء یستعذب غیر پئر 
رومة فقال: ١من‏ یشتری بئر رومة فیمجعل فیہا دلوہ مع دلاء اللسلمین بخیر لە منہا 
فی الجنة؟)ء فاڈ شتریتہا من صلب مالی. رواہ النسائی والعرمذی؛ وقال: حدیث حسن 


س آتھی مراف سس و فو آر یمان سی کت آر سمل 
فی دخولھاء فإنه قال فی روایة ابی داود وأٗبی طالب فین اُدخل بیتا فی السجد وأُذن فیە لم برجع 
فید ‏ وکذلك إِذا اتخذ القابر وأُذن للناس والسقایة فلیس لە الرجوعء وھذا قول أبی حنیفةہ وذکر 
القاضی فیه روایة أخری: أنه لا یصیر وققا إلا بالقولء وھذا مذھب الشافعی واحتدجوا بأن هذا 
تحبیس أُصل علی وجه القربة فوجب أُن لا یصح بدون اللفظ کالوقف علی الفقراء. 

ولنا ان العرف جار بذلكء وفیہ دلالة علی الوقف فجاز ان ینبت بە کالقولء وجری مجری 
من قدم إلی ضیغه طعاما کان إذنا فی أکلە ومن ملا خابیة ماء علی الطریق کان تسبیلا لە ومن 
نثر علی الناس نثارا کان إذنا فی التقاطہ وأٗبیح أُخذہء وکذلك دخول ا حمام واستعمال مائه من 
غیر إذن مباح بدلالة ا حالء وقد قدمنا فی البیع أُنه یصح بالمعاطاۃ من غیر لفظ وكذلك الھبة 
والھدیة لدلالة ا حالء فكذلك ھھنا۔ 

وأُما الوقف علی اللساکین فلم تجر بە عادة بغیر لفظء ولو کان شیء جسرت بە العادق 
أُو دلت ا حال عليه کان کمسألتتاء واللہ اأعلم اھ ملخصًا (":۱۹۰ و ۱۹۲)۔ 

قلت: قد ذکر علماءنا صحة الوقف بالفعل فی اللسجدہ کما فی الدر مع الشامیة )٣۷١:۳٣(‏ 
وقد تقدم اُن القبرۃ والسقایة ونحوہما ملحق بالمسجد فی کونە تصدقا بالأصل مع ا نافع فافھم؛ 
وقول الموفق الذی ذکرناہ آنفضا یدل علی کون المقبرة والسقایة کالمسجد عند ابی حنیفة وھو - 
الستفاد من کلام الخصاف خلاف ما ذکرہ غیرہ من علماء اللذھب: واللہ تعالی أُعلم. 

قوله: عن أبی ھریرة إلخء قلت: مفادہ ان یکون قولہ: ہذہ صدقة جاریة مثل قولە: موقوفق 
وھو ظاھر. 

قوله: عن عثمان إلخء قلت: قوله: قد جعلتہا للمسلمین: أو دلوی فیہا کدلاء المسلمینء 
ینبغی ان یکون صریحا فی الوقفء وفیه دلالة علٰی جواز انعفاع الواقف بوقفه العام. 

قال اموفق فی ”امغنی “: من وقف وقفًا صحیحًا فقد صارت منافعہ جمیعھا للموقوفِ علي 








إعلاء السنن لفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام 5 رت 


(نیل الأوطار ٢:٢٦۲)ء‏ ورواہ البخوی فی الصحابة وزاد: فاشتراھا عٹمان بخمسة 
وثلاثین الف درھمء ثم أُتی النبی عكُّء وقال: قد جعلتہا للمسلمین (فتح الباری 
٥ء‏ وھو حسن أو صحبح علی أصله؛ وفی ”التعلخیص ا حبیر“ :ڑ ۸)) ان 
عثمان وقف بیر رومة وقال: دلوی فیہا کدلاء ا ملسلمین. علقه البخاری اھ. 

٤‏ عن انس بن مالك أُن أُبا طلحة قال: یا رسول اللہ! إِن اللہ یقسول: لن 
تنالوا البر حتی تنفقوا ما تحبون 4 وإن أحب أموالی إلی بیرحاء وإنہا صدقة لله اُرجو 
برھا وذخرھا عند اللہ فضعھا حیث أراك اللہ. ا حدیث متفق عليه؛ وفی اللفظ لأحمد 
ومسلم قال: فانی أشھدك أنی جعلت اأُرضی بیرحاء لله. (نیل الأُوطار .)۲٦۷:٢‏ 

ه٥"‏ -عن این عباس ان سعد بن عبادة توفیت أمه وھو غائب؛ فأتی 
النبی يك فقال: یا رسول اللہ! فھل ینفعھا شیء إن تصدقت بە عنہا؟ قال: نعمء قال: 
فانی أشہھدا ان حائطی ا خراف صدقة علیہاء وفی لفظ: صدقة عنہا. رواہ البہخاری 
(فتح الباری )٥‏ مختص را 


-ص-ص :"7۷ھ 
للمسلمین (عامق) فییدخل فی جملتہم مثل ان یقف مسجدا فلە ان یصلی فی أو مقبرة فله الغن 
فیہاء أو برا للمسلمین فلە ان یستقی منہاء أو سقایة أو شيتًا یعم السلمین؛ فیکون کأحدھم 
لا نعلم فی هذا کلە خلافًاء وقد روی عن عثمان بن عفان رضی الله عنه أُنه سبل بثر رومةہ وکان 
دلوہ فیہا کدلاء اللسلمین اھ (۱۹۳:۲). ۱ 

قوله: عن انس إلخ احتج بە البخاری علی ان قوله: صدقة للهہ یدل علی الوقف والحق أنە 
لیس بصریح فیە؛ وکذا قولہ: إنی جعلت أُرضی للہ بل هو من کنایائہہ ولعل الذین أنکروا علی 
حسان بیع حصتہ من صدقة ابی طلحة فھموا کونہا وقفا بقرینة دلت علی ذلك من قولہہ وإلاما 
ساغ لھم إنکار بیعھاء والل تعالی أعلم۔---_ ۱ 

قولہ: عن ابن عباس إلخ: الظاھر ان جعل الأرض صدقة علی المیت یدل علی کونہا وقفا 
للفقراء إذا قامت قرینة تمنع إرادة النذر؛ وھھنا كذلكء فان سعدا لم یرد النذر بعصدق اخرافء 
أو منافعھا عن اٌمە بل أراد وقفیتہا کما فهمە البخاری رحمم اللہ ویؤیدہ ما رواہ ا خصاف من 
طریق الواقدی حدثنا یحبی بن عبد العزیز عن أُھله ان سعد بن عبادة تصدق بصدقة عن اُمه فیہا 








جا ۴ ۹ڈ 


باب للواقف ان یٹ بشترط لنفسه أو لِأھله 
أُن یاکلوا من الوقف أو بنتفعوا بہ فیکون لھم قدر ما بشترط 
٦‏ - قال أحمد: سمعت ابن عیینة عن ابن طاوس عن أٔبیه عن حجر الملدری 
أُن فی صدقة رمسول اللہ لت أُن یاکل منہا أھله بالمعروف غیر ا منکرء ذکرہ الموفق فی 


سقی اما ٹم حبس علیہ مالا من أُمواله علی اأصله لا یساع ولا یوھب ولا یورٹ اھ (ص١٥)؛‏ 
فاللفظ من کنایات الوقف دون صریحھاء فافھم. 
باب للواقف أن یشترط لنفسءہ أو لأھله 
أن یاکلوا من الوقف أو بنتفعوا به فیکون لھم قدر ما یشترط 

قوله: قال أحمد إلخ قلت: ذھب إلی جواز ذلك أبو یوسف؛ خلافا ‏ حمد وعھلال الرائی 
والشافعی رحمھم اللہ تعالی؛ لھم أُن الوقف تبرع علی وج التمليیك بطریق التقرب إلی اللہ تعالیء 
فاشتراطہ الکلء أو البعض لدفسہہ أو لعبیدہ وإماءہ وأولادہ الصغار یسطلهہ لان التمليك من نفسه 
لا یپتحقق, فصار کالصدقة ا لمنفذة بشرط ان یکون بعضه لەء وشرط بعض بقعة ا مسجد لنفسہ 
ولاًبی یوسف ما روی أن النبی يك دکان یاکل من صدققتہ:؛ وا لمراد منہا صدقعہ الموقوفة دون 
الزکاۃہ فإنه لم یکن یدخر شیٹا تجب فیە ال زکاةء وأَیضًا: فلم یکن یحل لە أکلھا سواء کانت زکاۃ 
مالە او مال غیرہہ ولا یحل لہ الأکل من صدقتہ ا موقوفة إلا بالشرط لللإجماع علی ان الواقف إِذا 
لم یشرط لنفسه الأکل منہا لا یحل لە ان یاکل منہا 

9ٰ0" الوقف إزالة الملك إلی اللہ تعالی علی 
وجہ القربة علی ما بیناہ فإذا شرط البعض أُو الکل لنفسہ فقد جعل ما صار ممل وکا للہ تعالی لنفسہ 
لا أنه یجعل ملك نفسه لنفسہء وھذا جائزء کما إذا بنی خحانا أو سقایة أو جعل اُرضه مقبرةۃ وشرط 
أن ینزلە أو یشرب منە أو یدفن فیە فیجوز لە ذلك اتفاقَاء ولأن مقصودہ القریةہ وفی الصرف إلی 
نفسە ذلك؛ قال عليه الصلاۃ والسلام: (نفقة ال علی نفسه صدقة؛ء کذا فی ٭الھدایة و ”فتح 
القدیر “ )٥٣۸۰٥(‏ ملخصا معناہ, 

قال ا حقق: فقد ترجح قول أُبی یوسف: قال الصدر الشھید: والفتوی علی قول ابی 
یوسف, ونحن أَضًا نفتی بقولە ترغیبا للٹاس فی الوقف؛ واختارہ مشایخ بلخء و کذا ظاھر الھدایة 
حیث أخر وجھہ ولم یدفعہ ومن صور الاشتراط لنفسه ما لو قال: علی ان یقضی دینه من غلتد 
وفی وقف ا خصاف: إذا شرط أن ینفق علی نفسه وولدہ وحشمہ وعیاله من غلة ھذا الوقف؛ 








إعلاء السان للواقف ان یشترط لنفسه أو لالہ ٤‏ 


”الغنی“ ٦(‏ :۳ء وقال: : احتج بە اأُحمدہ ورواہ الخصاف من طریق الواقدی وابن 
ابی شیبة فی الصنف کلاھما قال: : حدثنی سفیان بن عیینة عن این طاوس عن أبيە قال: 


فجاءت غلتہ فباعھا وقبض ٹمنہا ٹم مات قیل ان ینفق ذلك ھل یکون ذلك للورقة أو لأھل الرقف؟ 
قال: یکون لورثتہ؛ لأنہ قد حصل ذلك وکان لە قال ا حقق: وا حدیث ال مذ کور -أی قولہ-: وإن 
ابی گچ کان یأکل من صدقتہ بہذااللفظ لم یعرف اھ (ہ ۸۰))۔ 

وقسال ا خافظ فی ”الدرایۃ“ : لم أجدہہ ویمکن أُن یکون الراد نہ يك کان یاکل من 
أراضی التی قال فیہا: سا کی سی تیر ماف ات ص۷۸ قلت: لا یجدی ذلك ابا 
یوسف شیتاہ فإنہا لم ٹکن صدقۃ فی حیان بل بعد وضانہغٗ فلا یلزم من أکله منہا الأکل من 
صدقله وقال الزیلعی: غریب؛ وفی ” ”مصنف ابن أبی شییةٴ حدثنا ابن عیینة فذ کر ما ذکرناہ فی 
التن (۹:۲٦٦)۔‏ 
دلیل ما ذکرہ صاحب ”الھدایةٴ ان النبی يك کان یاکل من صدقتہ: 

قلت: قد وجدتہ وللہ الحمد- عند الخصاف من طریق الواقدی حدٹحی محمد بن بشر بن 
حمید عن أبيەه قال: موھچ ور تو ا 
والناس یومثذ بہا کشیر من مشیخة من المھاجرین والأنصار أن حوائط رسول اللہ السبعة التی 
وقف من أُموال مخیریق: وقال: إن اأُصبت نأموال محمد یا ابا الله وقتل یوم 
أُحدہ فال رسول اللہ مت : : مخیریق خیر یہودہ ثم دعا لنا بتمر منہاء فأُتی بتمر فی طبق فقال: 
کتب إلی أبی بکر بن حزم یخیرنی ان ھذا الدمر من الغدق'' الذی کان علی عھد رسول 
اللہ عَء وکان رسول اللہ مگ یاکل منہہ فقلت: یا أمیر الؤمنین! فاقسمه بینٹاء فقسمہ فاصاب 
کل واحد منا تسع تمرات؛ قال عمر بن عبد العزیز: قد دخلتہا إذ کنت والیا بالمدینة وأکلت من 
هذہ النخلق ولم ار مقلھا من التمر أُطیب ولا اُعذب اھ (ص ١و‏ ۲)۔ 

وفیە أَیضً قال: حدثنی صالح بن جعفر عن السور بن رفاعة عن ابن کعب قال: أأول صدقة 
کانت فی الإسلام وقف رسول اللہ ِه أمسوالہہ فقلت لابن کعب: فإن الناس یقولون: صدقة 
عمر بن الخطاب أُولء فقال: قعل مخیریق بأحسد علی راس اثنین وثلائین شھرا من مھاجر رسول 


)١(‏ بالضم بلد بالشام من عمل حلب؛ مصحح عن ”القاموس "۔ 
)٢(‏ بالفتح الدخلت مصحح عن ”الصباح“, 











کے ۴ للواقف ان ی یشترط انفسہ او لأعلہ ١‏ 


کے سی رس يھم مھا کی ےھ 
عن علی وزید بن ثابت وغیرھما قال العجلی: تابعی ثقة من خیار التابعین (الڑصابة 


الله ُء وأوصی ان أصبت فاسوالی لرسول الل لگ فقسضها رسول الله یك وتصدق بہاء 
و جو ےت رت 
من الھجرۃ اھ (ص ٤)۔‏ 

قلت: فثبت بمجموع الأثرین ما ذکرہ صاحب ”الھدایة “: من أن النبی لگ کان یکل من 
صدقتہ لأنه وقف ال حوائط السہعة فی حیانہ مرجعہ من غزوۃ أحدہ وکان یأکل من مرھا وھی 
موقوفةہ وقال ابن شبة: قال ابو غسان: صدقات النبی سك الیوم بید ا خلیفة یولی علیہ ویعزل 
عنہاء ویقسم ثمرھا وغلتہا فی اُھل الحاجة من اھل الدینة علی قدر ما یری من ھی فی یدہء قال الحافظ 
اپن حجر بعد نقل نحو ذلك عنەء وکان ذلك علی راس امائتین ثم تغیرت الاأمورء واللہ اللستعان. 

قلت: قال الشافعی رضی اللہ عنه فیما نقلہ البیہقی عنہ: وصدقة رسول اللہ يل -بانی ہو 
وأُمی- قائمة عندناء وصدقة الزبیبر قریب منہاء وصدقة عمر بن ا خطاب قائمةہ وصدقة عفمان 
وصدقة علی وصدقة فاطمة بست رسول الله ہج وصدقۃ من لا أحصی من اُصخاب رسول 
اللہ عق باللدینة وأعراضھا اھ من ”وفاء الوفاء“ للسمھودی (٢:١٦۱)۔‏ 

وقال الوفق فی ٭الغنی “: ولا یجوز أن یرجع إليه “ای إلی الواقف- شیء من منافعہ إلا ان 
یشترط ان یاکل منہ فیکون لە مقدار ما بشترط وجملتہ: ان الواقف إذا اشترط فی الوقف اُن ینفق 
منه علی نفسە صح الوقف والشرط نص عليه أحمد واحتج؛ قال: سمعت ابن عیینة عن ابن 
طاری ع او سیر الاری دنگ عدرے لور وقاق القاحی یضع اترقف زوافراعلی 
لأن اأحمد نص علیہا فی روایة جماعق وبذلك قال ابن ابی لیلی وابن شبرمة وأبو یوسف والزبیر 
وابن سریج, ٰ 

قلت: قد دل احتجاج أحمد بحدیث حجر الدری أن اشراط النبی يك نفمۃ أھله 
باللعروف کاشتراظہ إیاھا لنفسه لعدم انقطاع الزوجیة بینه وبین نسائه بوفاتەء ولذلك حرم علی 
الؤمنین اُن ینکحوا أُزواجه من بعدہ أبداء فلم تکن النفقة علیہن کالنفقة علی الأجانب بل کالتفقة 
علی نفسه الكریةء فافھم۔ 

وقال مالك والشافعی ومحمد بن الحسن: لا یصح الوقف؛ لأُنه إزالة اللكء فلم یجز 
اشتراط نفعہ لنفسہ کالبیع والھبة ‏ وکما لو اأعتق عبدا بشرط ان یخدمہہ ولأنہ ما ینفقہ علی نفسه 








إعلاء السنن للواقف ان یشترط لنفسه أو لاھله ۲ 


۲ قال ا حافظ: ُرسل حدیٹا فأخرجه بقی بن مخلد فی الصحابق وھو وھم اھ 
قلت: فالأثر مرسل صحیح۔ 


مجھول فلم یصح اشتراطہ کما لو باع شیعًا واشترط ان ینتفع بەہ ولنا ا حبر الذی ذکرہ الإمام 
أحمدہ ولأن عمر رضی اللہ عنه قال: لا باأس علی ولیہا ان یکل منہا أو یطعم صدیقا غیر متمول 
فیەء وکان الوقف بیدہ إلی ان مات (سیأتی ما یدل علیم)؛ ولانە إذا وقف وقفا عاما کالمساجد 
والسقایات والرباطات وا مقابر کان لە الانتفاع بە (من غیر شرط) فکذلك هھنا (بالشرط). 

ولا فرق بین ان یتشرط لنفسە الانتفاع بە مدة حیاته او مدة معلومة وسواء قدر ما یاکل منہ 
أو اُطلقہ فان عمر رضی اللہ عنە لم یقدر ما یأکل الوالی ویطعم إلا بقوله بائعروف وفی حدیث 
صدقة رمسول اللہ يك أنە شرط أن یاکل أعله منہا بالمعروف غیر المنکرہ قال: وإن شرط ان یاکل 
أعله منه صح الوقف والشرط لأن النبی سك شرط ذلك فی صدقتہ؛ وإن اشترط ان یاکل منه من 
وليه ویطعم صدیقا جازہ لان عمر رضی اللہ عنه شرط ذلك فی صدقته التی استشار فیہا رسول 
الل يچػء فإن ولیہا الواقف کان لە ان یاکل ویطعم صدیقء لأن عمر ولی صدققہء وإن ولیہا اأحد 
من اُعله کان لە ذلكء لن حفصة بنت عمر کانت تلی صدقته بعد موته ثم ولیہا بعدھا عبد الله بن 
عمر اھ .)۱۹١:٦(‏ 

وقال الحافظ فی ”الفتح“: وفیە -أٗی فی حدیث عمر- أن للواقف ان یشترط لنفسه جزءٗ 
من ریع الوقف؛ لأأن عمر شرط لن ولی وقفە ان یاکل منه بالعروفء ولم یسنٹن إن کان هو الناظر 
أو غیرہ (ولشائل ان یقول: إذا أطلق الکلام یراد بە غیر ا متکلم لا ما یعمه وغیرہہ قال هلال بن 
یحبی فی أُحکام الوقف لە: لیس ھذا علی ما تأولت ان عمر بن الخطاب عنی بقوله: لا جناح علی 
من ولیہا نفسه وغیرہہ ولا عنی بذلك ولانہاغیرہ ولم یعن نفےء أٌلا تری لو ان رجلا من بنی 
العباس قال: اُرضی صدقة موقوفة علی بنی العباس. لم یکن الواقف فیہم؛ ولو ان امرأة قالت 
لرجل: زوجنی رجلاء فزوجھا من نفسه لم یجز اف ملخصا (ص ۷۲ و ۷۳۴). 

قال الحافظ: فدل علی صحة الشرطہ وإذا جاز ذ فی ا مہم الذی تعینه العادة کان فیما یعینه 
ںی و ری رہ.9 
ولم ی یستثٹن إن کان هو الناظر فكأنە شرط لنفسهہ وھذا هو الوقف علی النفسء وفیه ما فیه 
فتذکئ۔ وھو قول ابن ابی لیلی واأٗبی یوسف وأحمد فی الارجح عدہہ وقال بە من الالکیة ابن 
شعبان وجمهورھم علی الع إلا إذا اسٹٹنی لنفسە شیيًا یسی را بحیث لا یتہم أأنه قصد حرمان 








چج- ۱۳ للواقف ان یشترط لنفسه أو لأُهله نت 


۷- عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عده أُن رسول اللہ عق قال: د(لا تقتسم ورثتی 
دینارا ولا درھماء ما ترکت بعد نفقة نسائی ومؤنة عاملی فھو صدقے٤ء؛‏ رواہ البخاری 
(فتح الباری ٥:٤‏ ۳۰)۔ 


ورٹتہ ومن الشافعیة ابن سریج وطائفة وصنف فیە محمد بن عبد اللہ الأنصاری شیخ البخاری 
(وتلمیذ الإمام ابی خنیفة) جزءٗ ضحمًاء واستدل لە بقصة عمر هذہ وبقصة راکب البدئة وبحدیث 
اُنس أنہ ینم اُعتق صفیةء وجعل عتقھا صداقھاء ووجہ الاستدلال بہ أُنہ یلا أحرجھا عن ملکه 
بالعتقء وردھا إليه بالشرطہ وبقصة عثمان الاتیة (أنه اشتری بثر روم وجعلھا للمسلمین: وکان 
دلوہ فیہا کدلاءعم اف) (ہ:۳۰۲). 

وأأجاب ھلال بن یحبی عن استدلال لھم بحدیث الھدی بأن الوقف لا یلک أحدہ والبدنة 
لم تخرج من ملك صاحبہاء الا تری اُن صاحبہا لو مات قبل ان یبلغ الوقت تکون میرائا عنه فھذا 
لا یشبے الوقف: وإنھا معنی الحدیث عندنا -واللہ اأعلم-: انہ يك أمرہ ب رکوبہا علی وجه 
الضرورةہ أی ولا نراع فی جواز کل الواقف من وقفه عند الاضطرارہ وا الدزاع فی اشتراطه 
ذلك لنفسە عند الاختیار وعن قصة وقف عثمان بئر رومة وجعله دلوہ فیہا کدلاء السلمین ان 
عشمان لم یرد بہذا اشتراطًا لنفسہ اما اُراد ان یخبر أنه کان اُسوۃ للمسلمین, والشرط فی ھذا 
وغیرہ سوا لأُنه بلغنا عن رسول اللہ يك أنه قال: دالسلمون شر کاء فی ثلاث: اماء والکا 
والنار1ء والیئر فی ہذا کالڈسجدہ لو جعل رجل دارہ مسج للمسلمین لە ان یصلی فیہا شرط 
أو لم ی یشترط اھ (ص .)۷٢‏ 

قلت: : وا جواب عن قصة عتق صفیة أن لا دلالة فی الأحادیث علی الاشعراطء بل أعتقٰھا 
رسول اللہ یل بلا شرطہ ثم تزوجھا برضاھاء سلمنا ولکن العتق یقبل التعلیق بالشرطء 
ولا كذلك الوقف: فافھم. 1 

قولە: عن أبی ھریرۃ إلخ فیه دلالة علی اشراط أجرۃ العامل علی الوقفء وامراد بالسامل 
القیم علی الأرض والأجیر ونحوھما أو ا خلیفۃ بعدہ عَِا وقولہ گل : دورٹتی؟ سماہم ورئة 
باعتبار أنہم کذلك بالقوة لکن منعھم من امیراث الدلیل الشرعی؛ وھو قولە: (لا نورث؛ ما ت رکنا 
صدقةاء وموضع الاستشھاد منە قولە: (بعد نفقة نسائی؛ فقد تقدم أُن اشتراط نفقة النساء 
کاشتراط نفقة نفسہہ وھو ا جزء الأول من الباب ولقائل ان یقول: إن قدر نفقة النساء ومؤنة 
العامل لم یکن وقفاء ونما تصدق با فضل عنہماء فافھم. 








إعلاء السان -_ للواقف أُن یشترط لنفسه أو لأمله ٤‏ 


۸ عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما اأن عمر اشترط فی وقفہ ان یکل 
من ولیەء ویؤکل صدیقه غیر مشمول مالا. رواہ البخاری أَیضً (فتح الباری ٢:٣٣٣)ء‏ 
وقد تقدم أنه کان جعل الولایة لأھله, 

۹" عن اُنس أنه وقف دارا لە بلمدینة فکان إذا حج مر بالمدینة فتزل دارہ۔ 
رواہ البیہقی من طریق الأأنصاری حدشی أبی عن ثمامة عله وذکرہ البخاری فی 
الصحیح معلقا (فتح الباری ٢:٥٣٣۳۰)۔‏ 

۰ عن المقدام بن معدیکرب رفعه: (ما من کسب الرجل کسب اُطیب من 
عمل یدیہہ وما أنفق الرجل علی نفسے وأھله وولدہ وخادمه فھو له صدقةاء رواہ ابن 
ماج واللفظ لە والنسائی یاسناد جید کذا ناف ”الدرایةٴ (ص:۲۷۸)۔ 

۱:- عن أبی سعید عن النبی كت قال: دأیما رجل کسب مالا حلالا فاأطعمہ 
فا سای شود کی بت کچھ مات 
صحیحہہ وا حاکم إلا أنه قال: فإنه لە زکاۃء وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ (فتح 
القدیر .)٦٣۹:٢‏ 


قوله: ”وعن انس إلخ٭ دلالتہ علی انعفاع الواقف بوقفه ظاھرۃ فان کان وقفًا عامًا لکل من 
بالمدینة حاجا او زار فقد تقدم قیام الإجماع علی جواز انتفاع الواقف بوقفه العامء وإن کان خاصً 
لأھله وولدہ مثلا فلعله کان قد اشعرط الاتضاع بە مدة حیاتہ الإجماع علی اُن الواقف إذالم 
یشرط لنفسه الانتفاع بە لا یحل لە أُن یاکل منە او ینتفع بہ کما ذکرناہ أول البابء فتذ کر۔ 

وقال هلال بن یحبی فی حدیث انس ھذا: إن معناہ عندنا -واللہ أعلم- أنه کان یسکنہا 
بأمر من قد وقف عليه الا تری أنه لیس فی الحدیث أُنە اشترط سکتاھا لنفسہہ وقد سمی سبیلھاء 
فھذا دلیل علی أُن الوقف کان علی غیرہ إلا أُنه کان یسکنہا بإذن من وقفت علیهء وکذلك کل 
من بلغنا أأنه وقف دارہ وسکتہا فا معنی ذلك عندناء أنه سکنہا مع اللذین وقفت علیہم یإذنہم 
لأنہ لم ییلغنا ان اُحدًا منہمم اشترط فیہا السکتیء وبلغنا أنہم سموا وجوھھاء ولم یسموا لأنفسھم 
منہا شیتٌاء ولا یجوز ان یعأول علیہم أنہم وقضوا علی غیرھم ٹم أحذوها لأنفسھم بغیر إذن فی 
وقفت عليه اھ (ص٥۷).‏ 

قوله: عن المقدام إلی آخر البابء دلالة الأحادیث علی کون الصرف إلی نفسه قربة ظاھرق 








جج ۔ ۱۴ " ٤‏ 


7۲ عن جابر أُنه عليه الصلاۃ والسلام قال لرجل: (ابدأً بنفسك فحصدق 

علیہاء فإان فضل شیء فلاُھلكہ ا حدیث, رواہ مسلم (فتح القدیر :)٥٣۹:۰‏ 
باب لا یصح الوقف إِلا مؤبدا 
وجواز الوقف علی ال غیاء والفقرزاء ویرجع۔ 
احرہ إلی الفقراء والملساکین ولا برجع إإلیٰ ا میراٹ أبدا۔ 

' عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ان عمر ان عمر قال: یا رسول اللہ!‎ ۳٣ 
فذ کر ا حدیثء وفینە: فکتب عمر مذا الکتاب: ریخا تو راف‎ 
الوسق التی أُطصمنیہا رسول اللہ ٭ه من اأرض خییرہ إنی حبست أصلھاء وجعلت‎ 


وفیه تأبید لی یوسف رحمہ اللہ ومن وافقہ من القائلین بجواز الوقف علی نفسهہ وقد مر تقریر 
الاستدلال من کلام صاحب ”الھدایة“ اُول الباب؛ فلیراجع 

قال الموفق فی ”الغنی“ آر تق قش تس ئن ھی ات 
إحداھما لا یصح؛ فاإنه قال فی روایة ابی طالب؛ وقد سٹل عن ھذاء فقال: لا أعرف الوقف إلا ما 
أُخرجء للہ وفی سبیل اللہ فإذا وقفہ عليه حتی بموت فلا أعرفہ+ فعلی ذہ الروایة یکون الوقف 
عليه باطلاء وھل یبطل الوقف علی من بعدہ؟ علی وجھین. بناءَ علیٰ الوقف النقطع الابتداء وھذا 
مذھب الشافعی؛ لان الوقف تمليك للرقبة والمنفعةہ ولا یجوز ان بملك الإنسان نفسه من نفسه کا 
لا یجوز ان یییع نفسه مال نفسہء ولأن الوقف علی نفسه إِما حاصله مدع نفسه التصرف فی رقبة 
الملك فلم یصح ذلك؛ کما لو أُفردہ بأن یقول: لا أبیع هذا ولا أھبه ولا أورٹہ ونقل جماغة (عن 
أحصد) أُن الوقف صحیئح اخصارہ ابن أبی موسیء قسال این عقیل: وی أصح وھو قول ابن 
أبی لیسلی وابن شبرمة وأبی یوسف وابن سریج ما ذکرنا فیسا إذ! اشترط ان یرجع إلیسه شیء 
من منافعه؛ء ولأنه یصسح ان یقف وقفا عساما فیتتفع به: كذلك إذا خص نفسه بائتفاع 
والاول اُقیس اھ .)۱۹۷:٦(‏ 

باب لا یصح الوقق إلا مَؤبدٌاء وجواز الوقف علی الا غنیاء والفقراء : 
ویرجع آخرہ إلیٗ الفقراء وا مساکین, ولا رجع إلیٰ الیزاٹ ابد 

قوله: عن عبید الله بن عمر إلخء قد تقندم عن الحافظ فی ”الفتح٭ ان خدیث ضدقة عمر 
اُصل فی مشروعیة الوقف وتحقیق ماھیتەء وکان قد تصدق'علی ذی قرباہ وفیہم الغنی والفقیں 
وعلی أُلیعامی وا مساکین وابن السبیلء وھذہ جھة لا تقطعء وقد نص علی أُنە لا َباع ولا یوھب 








إعلاء السنن تحقیق ماھیة الوقف ؛ ١٤ا‏ 
ثمرتہا صدقة لذی القربی والیتامی والمساکین وابن السبیل والقیم علیہا ان یکل أو 
یوکل صدیقا لا جناح؛ ولا یباع ولا بوھب ولا یورث ما قامت السماوات والأرض؛ 
جعل ذلك إلی ابنته حفصة فإذا ہاتت فإلی ذی الرأی من اُھلھا. رواہ ”الدارقطنی“ 
(۷:٥۰٥)ء‏ واحتج یہ الحافظ فی "الفتح" (ہ:۲۹۹)ء فھو حسن و صحیح. 

طالب رضی الله عنه تصدق بأرض لە لیقی بہا وجھه عن جھنم علی مثل صدقة 
عمر رضی الله عنه غیر أُنه لم یسٹٹن للوالی منہا شیا کما استثناہ عمر. رواہ الخصاف 
الحدانی الازدی أبو اللغیرۃ البصری ثقة من رجال مسلم والأریعة (تہذیب ۳۲۹:۸) 
وأُما محمد بن علی فأًبو جعفر الباقر ثقة فاضل من أھل بیت النبوۃ روی لہ ا جماعة فی 
لأمھات؛ وروایتہ عن علی مرسلق ولکنە من اھل بیته فھو مرسل حسن. 


ولا پورٹ ما قامت السماوات والأرضء وفی کل ذلك دلیل علی أنە لا یصح الوقف إلا مَؤبدًاء 
ویجوز علی الأغنیاء والفقراء بشرط ان یرجع آخرہ إلی الفقراء واللساکین؛ ولا یرجع إلی ا میراث 
بداء من ادعی صحۃ الوقف الڈی لا یرجع آخرہ إلی الفقراء ویرجع إلی اللیراٹ فعليہ اپسیانء فان 
یہ ہہب پت و رہ بے بت 
فی الشرع إِلا مؤبدًا فلا یصح غیر مؤبد۔ 

قوله:حدثا القاسم بن الفضل إلی قوله: حدکثنا محمد بن عمر الواقدی حدثشنی قدامة إلخ 
دلالة الآثار علی أنِ الصحابة تصدقوا علی صدقة عمرہ وأُنہا لا تباع ولا تورٹ ولا توھب حتی 
یرث اللہ إلأُرض ومن علیہا ظاھرۃء وشہرۃ الأمر أغنتناعن تحقیق الأسائید کما تقدم عن ابن حزم 
فی أول کتابْ الوقف فلیراجع: وفی قول زید بن ثابت: لم نر "یر للمیت ولا للحی من ھذہ 
الحبس اموقوفةہ اما لیت فیجری اجرہا عليهء وأما ال حی فتحبس علیہ لا تباع ولا توھب ولا تورٹ 
ولا یقدر علی استہلاکھاء دلالة ظاھرة علی تأبید الوقف: وأنە لا یرجع لی یراٹ یہ فان 
رجوعہ میراٹا یفضی إلی انقطاع أجر الیت کما لا یخفی؛ والأصل فیه قولە مہ (إذا مات ابن 
آدم انقطع عمله إلا من ثلاث: صدقة جاریق وعلم ینتفع بە؛ وولد صالح یدعو لەہ فإنه بظاھرہ یدل 
علی لزوم الوقفِ وتأبیدہ وا جو و تحت 


قال صاحب ” ”الھدایة“: ٹم الوقف عند بی حتفة ومحمد حتی یجعل آبمرہ بجھة لا 











ک8 تحقیق ماہیة الوقف ۷ 

٥‏ - حدثنا محمد بن عمر الواقدی أخبرنا عبد الرحمن بن أبی الزناد حدثنی 
عبد الله بن عمر وأبو زھیر الکعبی عن عد اللہ بن خارجة بن زید عن أبيه عن زید بن 
ثابت قال: روب یکول سی ہچ ملورکی انرم اہ رن ید 
اُجرھا علیهء وأما ا حی فتحبس عليه لا تباع ولا توھب ولا تورث ولا یقدر علی 
استہلاکھاء وإن زید بن ثابت جعل صدفقفه التی وقفھا علی سنة صدقۃ عمر بن 
الخطابء وکتب کتابا علی کتابہ قال: وحدثنا عبد الرحمن بن أبی الزناد عن أبيه قال: 
کتب زید بن ثابت صدقته علی کتاب عمر بن الخطاب اھ. رواہ الخصاف فی أحکام ۔ 
الأوقاف لە رص .)٢٠٣‏ ۱ 

٦ئ‏ قال (الواقدی): وحدشی سعید بن أبی زید عن عمارة بن غزیة عن ابی 
بکر ین حرم عن محمد بن مسلمة وزید بن ثابت ورافع بن خدیخ أأنہم تصدقوا علی 
صدقة عمر. رواہ ال خصاف أیضا (ص:۱۲)۔ 


تنقطع أَبداء وقال بو یوسف: إذا سمی فیه جھة تنقطع جازء وصار بعدھا للفقراء وإن لم یسمھم - 
وقیل. إِن الآًبید شرط بالإاجماع إلا أُن عند أبی یوسف لا یششرط ذکر التأییدہ لان لفظ الوقف 
والصندقة منبئة عنه ما بینا أنه إزالة اللك بذون التمليك کالعتقولھذا قال: وصار بعدھا للفقراء 
وإن لم یسمھم: وھذا جو الصحیح. وعند محمد ذکر التبید شرطہ لأن ھذا صدقة بالمفعق 
چپ صبپیص رد ری یٹ 
التنصیص اھ ملخصً مع " 'فٹح القدیر* (:۸٤٢))۔‏ 

قال ا غحقق: : وقد روی عن ابی یوسف أنه بعد انقطاع الجھة یرجع إلی ملك الواقف أو ذریفف: ٠‏ 
وقد تقل من الفروع ما یدل علی کل منہما عند ابی یوسفء قال فی الأجٹاس: فحصل عنھٴ 
روایتان اھ. قلت: والصحیح قول محمدہ وھو قول أبی حنیفة لکونه متأیدا بالآثار:قالمحعد فی:۔ ۱ 
الحجج لە: إفَا یجوز ا حبس عندنا ما یکون یرجع آخرہ إلی الفقسراء والملساکین وابن السبیلء < 
ولا یرجع آخرہ إلی اثیراث ابد فہذا یجوز؛ لأنه صدقة کصدقات علی وعمر وابن عمر وزید بن 
وب سو رف تو ہت فی الفقراء فھو 
باطل اھ (صش۲۷۲۹):- : 

وأما ھلال بن یخبی فقد فرق فی قول الرجل: أُرضی ھذہ موقوفة علی فلان؛ --- 
امساکین؛ وبین قوله: صدقة موقوفة علی فلانء فأبطل الوقف فی الأولء وأجازہ فی الٹانیە وإذا۔ 








إعلاء السنن تحقیق ماھیة الوقف ۸" 


۷ء حدثنا محمد بن عمر الواقدی حدثیی قدامة بن موسی عن بشیر مولی 
لمازنیین قال: سمعت جابر بن عبد الله یسول: ما کتب عمر بن الخطاب رضی اللہعنه 
صدقدہ فی خلافتہ دعا نفرا من اٹھاجرین والأنصارء فاأحضرھم وأشھدھم علی ذلك 
فانتشر خبرھاء قال جابر: جو رہ و تر سے 
لوا سر سس سام اھ وو لاد تشتری ولا تورث 


ماٹ فلات رجع إلی اللساکین؛ لأنه لم یسم اللساکین, ولم یجعلھا للصدقۃ فی الاُولء وإذا قال: 
صدقة موقوفة ذکر ا مساکین بقوله: صدقة فھو جائز (أحکام الوقف ص١٠)۔‏ 

وبا جملة: فقد وافق أبا یوسف فی عدم اشتراط التنصیص علی التأبید لا ذکر الساکین 
لفظاء ولکن لا بد من التنصیص عليه عندہ معنی ولو بلفظ الصدقة وأما مجرد لفظ الوقف فلا 
ینبئخ عن التأبید عندہہ قال: وقد قال ناس من الفقھاء: لا یجوز الوقف وإن قال: صدقة موقوفة حتی 
یجعل آخرھا للمساکینء ومن حجتنا علیہم السھم الذی جعله عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه من 
وقفه لذوی القربیء ولم یجعل آخرھا للمساکین, (وفیە ان عمر لم یعین لذوی القربی سھما بل 
وقف الأرض کلھسا لذی القربی والیعامی والمسساکین وابن السسیلء فلم یکن شیء منہا إلا 
وللمساکین فيه نصیبء ٭٭۔۔ٴہ جھة لا تنقطعء سلمنا ولکن الواقف إذا سمی وجوهً وفیہا وجه 
للسساکین یرجع کلھا إلی السا کین إذا انشرضت الوجوہ سواہم عند محمد ومن واقفہء فلا یرد 
عليه السھم الذی:جعلهعمر لذوی القرہی لکوته قد ذ کر اللساکین معھم). 

قال: وقد بلغنا اُن الزبیر بن.العوام زضی اللہ عنه تصدق بدورہ علیٰ المردودة من بنات ولم: 
پبلغنا أُنه جعل'آخرھا للمساکین اھے قلنا: محمول علی الاختصار فی الروایة بدلیل ان من الزوایات 
ما لا ذکر فیہا للصدقةٴأٔیضًا کما فی التنء وقد تقدم اُن حدیث عسر ھو الاأصل فی الباب: وأُنْ 
الصحابة وقفواعلیٰ وقفه فیحمل علی أنہم ذکروا الساکینء ووقع الاختصار فی:الروایة لظھور 
الأمرء واللہ تعالی اُعلم. 

وقال الموفق فی ”الغنی“: إن الوقف الذی لا اختلاف فی صحته ما کان معلوم الابتداء 
۔ والانتہاء غیر منقطعء؛ مثل ان یجعل علیٰ اللساکین أُو طائفة لا یچوز بحکم العادة انقراضھم وإن 
کان غیر معلوم الانتہاء مثل ان یقف علی قوم یجوز انقراضھم بحکم العادق ولم یجعل آخرہ 
اللساکین: ولا حھة غیر۔منشطعة (کطلبٰة الغلم ونحوهم) فان الوقف یصح: وبە قال مالك وأٗبو 
یوسف والشافعی فی أُحد قولیہ وقال محمد بن الحسن: لا یصح؛ وھو القول الثاني للشافعي. 








ج.-۱۳۴ تحقیق ماھیة الوقف کت 


ولا توھب قال قدامة بن موسی: وسمعت محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃ 
یقول: ما اأعلم أحدا من أُصحاب رسول اللہ يك من اأھل بدر من امساجرین وال؟نصار 
إلا وقد وقف من ماله حبسا لا یشتری ولا وہب ولا یورٹ حتی یرث اللہ الأرض ومن 
علیہا. رواہ الخصاف أیضا (ص:١٥۱)۔‏ ۱ 


"وإذا بت هذا فإنه ینصرف عند انقراض ا لموقوف علیہم إلی اُقارب الواقف؛ وبە قال 
الشافعی: وعن أحمد: أنە یتصرف إلی الساکین. واختارہ القاضی والشریف أبو جعفر (وھو 
ونحوھهاء فإذا وجدت صدقة غیر معینة الصرف انصرفت إلیہم؛ کما لو نذر صدقة مطلقة وعن 
أحمد: أنه یجعل فی بیت مال الملسلمین: لنه مال لا مستحق لہ فأشبه مال من لا وارث لە وقال 
آبو یوسف: یرجع إلی الواقف وإلی ورثته إلا ان یقول: صدقة موقوفة ینفق مہا علی فلان وعلی 
فلانء فاذا انقرض ال مسمی کانت للفقراء والملساکین اھہ. (٢:٢٥١۲)۔‏ 

قلت: ولکن صدقات الصحابة کانت مؤبدة کما یندل عليه ما ذکرنا من الآثار فی المتنء 
وأُما ما روی عن بعض الصحابة أنہم وقفوا العقار والدور علی ولدھم وولد ولدھم ولم یسموا 
الفقراء وا مٰساکین ولا التأبید فان لفظ الصدقة أُو الوقف یغنی عن تسمیتہم؛ أُو یحمل علی 
الاختصار فی الروایة.ما عرفت من أُن الصحابة تصدقوا علی صدقة عمر وکتبوا علی کتابہ۔ 

قال الواقدی: حدثنا عمر بن عبد الله عن عنبسة قال: تصدق عثمان فی أمواله علی صدقة 
عمر بن ا خط۔اب اھ من أُحکام الأأوقاف للاإمام الخصاف (ص۰ ۹)ء و كکذلك فعل :علی وزید بن 
اثابت وغیرھما من أصحتاب النبی يك کسا فی التنء فلا یصح شیء من الوقف إِلا ما کان 
علی سنن : ٰ . 

قال ھلال بن یحبی فی أُحکام الوقف لە: لا یجوز الوقف إلا فی الدور والارضین, لانه بلغنا 
ان رسول اللہ هِ أمر بە فی اأرضء ولا یجوز ذلك عندنا إلا فی الأصول علی مثل ما أمر بە رسول 
اللہ علُ وکل ما کان سوی العقار یفنی ویذھب: وإغا معن الوقف علی ما یبقی؛ آلا تری آنہم 
قالوا فی صدقاتہم: موقوفة للہ أُبدا لا تباع ولا توھب فجعلوا ذلك علی الآبد جوزناء وما لم یکن 


علی الاہد فلا یجوز اھ (ص۸۲). 








إعلاء السنن ١۰ھ‏ 


باب یجوز للواقف اُن یلی وقفه ما دام حیاء 
۱ ولا یجب التسلیم إلی متول آخر غیرہ 
۸ء- أُخبرنی غیر واحد من آل عمر وآل علی ان عمر ولی صدقتہ حتی مات 
وجعلھا بعدہ إلی حفصة وولی علی صدقتہ حتی مات؛ وولیہا بعدہ ا حجسن بن علی 
رضی اللہ عنہماء وإن فاطمة بنت رسول اللہ ہگ ولیت صدقتہ حتی مات کت 
غیر واحد من الأنصار أنه ولی صدقتہ حتی مات: ذکرہ الإمام الشاقعی فی ”الأُمٴ لە 
(۸) ھکذا معلقاء وتعلیق مثله حجةة کما ذ کرناہ فی ا مقدمة, 


باب یجوز للواقف أن یلی وقفه ما دام حیاء 
ولا یجب التسلیم إلی آخر متول غیرہ 
قولہ: اأخحبرنی غیر واحد إلی آخر الباب: دلالته علی معنی الباب ظاھرةء وفی ”الھدایة۔ 
وأما فصل الولایة فقد نص فيە (القدوری) علی قول ای یوسف (حیث قال: وإذا جعل الواقف غلة 
الوقف لنفسہ او جعل الولایة إليه جاز عند أبي یوسف)ء وھو قول لال أَیضًاء وهہ ظاھر الدھب؛ 
وذکر ھلال فی وقفہ وقال أقوام: إن شرط الواقف الولایة لنفسە کانت لە ولایة وإ ن لم یشترط 
لم تکن لە ولایق قال مشایخا: الاُشبه ان یکون ھذا قول محمد لان من أصله ان العسلیم إلی 
القیم شرط لصحة الوقفء فإذا سلم لم یبق لہ ولایة فیەہ ولنا اأن امتولی ھا یستفید الولایة من جھتہ 
بشرطە فیستحیل أُن لا یکون لە الولایق وغیرہ یستفید الولایة منەہ ولأنه اُقرب الناس إلی ھذا 
الؤقف فیکون اأولی بولابعہ کمن اتخذ مسجدا یکون أولی بعمارتہ ونصب الؤذن فی وکمن 
أعتق عبدا کان الولاء لہ؛ لأنه اقرب الناس إلیەء ولو أُن الواقف شرط ولایته لنفسه وکان الواقف 
غیر مامون علی الوقف فللقاضی ان یترعھا من یدہ نظرا للفقرا کما لہ ان یخرج الوصی نظرا 
للصغار ‏ وکذا إذا شرط ان لیس للسلطان ولا لقاض ان یخرجھا من یدہ ویولیہا غیرہ؛ لأنه شرط 
مخالف کم الشرع فبطل اھ (ہ ۲۰ئ) مع ”الفتح“۔ 
قلت: ور یہ ت رت ود 
الشاع فی ظاھر الذھب أَیضء فان الشلاف فیہ بنی علی ا خلاف فی اشتراط تسلیم الوقف؛ فلما 
شرطە محمد قال بعدم صحة اللشاعء وعند ابی یوسف لا یشترط قبض ا لمتولی فلا یشتر یشترط ما ھو 
من تمامت وظاعر الذھب ان التسلیم إلی التولی لیس بشرطء بل للواقف ان یجعل الولایة لنفسء 
فینبغی ان یکون ظاھر اللذھب جواز وقف ا مشاع فیتاأمل۔ 








7 یجوز للواقف ان یلی وقفه ما دام حیا ولا یجب التسلیم إلی آخر ١‏ 


۹ قال الشافعی: أخبرنا بذلك أھل العلم من ولد فاطمة وعلی وعمر 
وموالیہم ولقد حفظنا الصدقات عن عدد کثیر من ا مھاجرین والأنصار لقد حکی 
عدد کثیر من أُولادھم وأھلیہم أنہم لم یزالوا یلون صدقاتہم حتی ماتواء ینقل ذلك 
العامة منہم عن العامة لم یزل یتصدق بہا ا مسلمون من السلف یلونہا حتی ماتواء وإن 
نقل ا حدیث فیہا کالتکلفء کذا فی الام أَیضًا (۲۷:۳). 

۰:- حدثا الواقدی قال: قال لی ابو یوسف: ما عندك فی وقف عمر بن 
ال خطاب رضی اللہ عنه؟ فقلت: أخبرنا أبو بکر بن عبد الله عن عاصم بن عببید الله عن 
عبد الله بن عامر بن ربیعة قال: شھدت کتاب عمر حین وقف وقف أُنه فی یدہء فإذا 
توفی فھو إلی حفصۃ بنت عمرء فلم یزل عمر یلی وقغه إلی ان توفی؛ فلقد رأیتہ هو 
بنفسه یقسم ثمرۃ ثمغ فی السنة التی توفی فیہا ثم صار إلی حفصة فقال ابو یوسف: 
ھذا الذی أخذنا بە إذا اث شترط الڈی وقف الوقف أنه فی یدہ فی حیاتہ ثم إذا توفی فھو 
لی فلان بن فلان فھو جائز؛ وھذا فعل عمر کما تری: رواہ الخصاف فی الاُوقاف لە 
سی ہود ہہ جچہ موا حا 
هو این بی ١‏ ریت وقال مصعب الزبیری؛ کان عاما (تقریب ص:۷٢۲).‏ 


وقد روی عن بعض التابعین أنہم أحرجوا أوقافھم من أیدیہم؛ وجعلوها إلی من یتولاھم فی 
حیاتہم؛ فقد روی ا خصاف من طریق الواقدی حدثنی شعبة بن عبادة قال: قرأت فی صدقة عمر 
ابن خالد الزرقی؛ فان مات فلان والی صدقتی فالأمر إلی فی صدقتی أو إلی من رأیت: قال: 
وحدثنی محمد بن عبد اللہ زاین غمر) قال: حبس الزھری أموالا لە ودفعھا إلی مولی لە؛ فمات 
اللولی فی حیاته فجعلنی مکانہہ وکنت یوم تصدق بہا ودفعھا إلی ا مولی لم أُبلغ ثم اأدرکت بعد 
قال: وحدثنی ماك عن ابن أُبی الرجال عن أبیه ان عمرۃ بنت عبد الرحمن تصدقت بصدقةء 
وأشھدت علیہاء وأخرجتہا من یدھاء فکان ابنہا یلیہا اھ (۱۷ و۱۸)۔ 

والظاھر: أنہم کانوا یرون التسلیم إلی القیم شرطٔا لصحۃ الوقف؛ ولعل محمدا قد عثر 
علی ذلك بدلیل لاح لە من الروایات: فلا مجال مظنة انفرادہ بما ذھب إليه بل لە سلف فی ذلك من 
اُجلة التابعینء ولکن الراجح فی الباب قول أبی یوسف رحم اللہ ما عرفت فی قول الشافعی رحمه 
اللہ تعالی: من ولایة العدد الکٹیر من الصحابة أوقافھم بأنفسھم واللہ تعالی أعلم. 








إعلاءِ السنن ا ۳ 


باب وقف المشاع 
کی -عن عمر أنه ملك مائة سھم من خیبر اشتراھاء فلما استجمعھا قال: یا 
رسول الل! اُصبت مالا لم اُصب مثله قطء وقد اُردت أُن اقرب بە إلی ال فقال: 
(حبس الأصل وسبل سر ویسروی: فجعلھا عمر صدقة لا تباع ولا تورث 


باب وقف الشاع 

قوله: عن مر إلخَ قال الوفق فی ”الغنی : ویصح وقف الشاع وبہذا قال مالك 
والشافعیٰ وأبو یوسفء وقال محمد بن الحسن: : لا یصح وبناء علی أُصله فی ان القبض شرط 
وآن الض لا نصح فی الشاع ولنا ۵ فی حدیث عمر آن آصاب مائة سھم من یرہ واستأذن 
النبی کا فیہا فأمر بوقفھاء وھذا صفة المشاع, ولا نسلم اعتبار القبضء وإن سلمنا فإذا صح فی 
البیع صح فی الوقف اھ ملخصا (۲۳۸:۲). 

ویعکر:علی الاستدلال بحدیث عمر ما ذکرہ الحافظ فی ”التلخیص ُء وأودعناہ فی امن 
وعلی القیاس بالبیع ان الوقف بالصدقة اُشبه منه بالبیع؛ ولات تصح الھبة والصدقة إِلا بالقبض عند 
اکٹر العلسمای وادعی الموفق وا مروزی إجماع ا حخلفاء الراشدین علی ذلك: کما فی ”الغنی٭ 
(٦:۷١٤۲)ء‏ فكکذلك الوقف. 

وقد وافق أُبو یوسف محمدا فی إبطال وقف الشاع فی الللسجد والمقبرق ففی ”الھدایة“: 
وقف المشاع جائز عند أبی یوسف: لان القسمة من تمام القبض؛ والقبض عندہ لیس بشرط فکذا 
تتسته, وقال محمد: لا یجوز؛ لأن أُصل القبض عندہ شرط فکذا ما یتم بەہ وھذا فیما یحتمل 
القسعة وأما فیما لا یحسمل القسمة فیجوز مع الشیوع عند محمد أَیضاء لأنه یعتبر بالهبة 
والصدقة ال فذة إلا فی للسجد والمقبرة فإنه لا یتم مع الشیؤغ فیما لا یحتمل القسمة أیضا عند أبی 
یوسف؛ لأن بقاء الش رکة یمنع ا خلوص للہ تعالی ولان المھاباۃ فیہما فی غایة القبح بن یقبر فیه 
اموتی سنة ویزرع سنةء ویصلی فيه فی وقتء ویتخذ اإصطبلا للدواب فی وقت إلخ (ہ٤٤٢٥)‏ 
مع ”الفتحٴ). 

وظنی: ان أَحدٌا من الأئمة لا یقول بوقف المشاع فی للسجد والمقبرق وقد تقدم ان السجد 
أأصل فی الوقفِ مجمع عليه لم یختلف قیه اثنانء فاإذا بطل وقف المشاع فیه فلییطل فی سائر 
الأوقاف کذلك؛ إلافًا للفرع بالاصلء وفیهە ان محمد یقول بجواز وقف الشاع فیما لا یحتمل 
القسمة فی غیر ا ملسجد والمقبرة مخلاف ما یقتضیه قیاس الفرع بالأصلء فافھم۔ 








ج- ۱۳ وقف الشاء **“ ۳ 
ولا توھب, ۔ رواہ الشافعی عن سفیان عن العمری عن نافع عن ابن عمر بەه ورواہ فی 


وأما قول ا حافظ فی "التلخیص“؛ لم اأجد کون مائة سھم -ااتی ؤقٹھا عمرارضیٔ الل عت 
مشاعة بل فی مسلم ما یشعر بغیر ذلك فإنه قال: : إن ا ال المذ کور یقال لە: ٹثمغ وکان نخلا اھ ففیه 
ُن کتاب صدقة عمر الذی أخرجہ أبو داود وسکت عنہ ہو وامنذری کما فی ' عون العبود“ 
)٦: :٣(‏ یدل علی کون مغ غیر مائة سھم الذیٰ کان لە بخیبر ونصہ: 

بسم الله الرحمن الرحیم: هذا ما اأوصی بە عبد الله عمر أمیر الؤمنین إِن حدث بە حدث ان 
فا وصرمة بن الاکوع والعہد الذی فی ومائة سھم الذی بخیبر ورقیقہ الذی نیہ والائة اتی 
أطعمہ محمد من بلوادی تليه حفصة ما عاشت ٹم یليه ذو الرای من أھلھا إلخ, 

ولا یخفی: : ان مائة سھم الذی کان لہ بخیسر کان مشاعً فی حیاۃ النبی كّ بدلیل ما رواہ 
و داود من طریق نافع عن عبد الله بن عمر قال: : ما افتتحت خر سألت یہود رسول الل ان یقرہم 
علی ان یعملوا علی النصف مما خمرج منہاء فقال رسول اللہ كّ: ا مو ہے 
فکانوا علی ذلشك وکمان اسر یقسم علی السهمان من نصف خیبرہ وباخذ رسول ا تچ 2 
مو وکان رمسول اللہ یه اأُطعم کل امرأۃ من اُزواجہ من ا مس مائة وسق تر :2 
وسفَّا من شعیرہ فلما أراد عمر إخرا اج الیہود اُرسل إلی أزواج النبی َء فقال لھن: من 
منکم أُن اسر ا مد مر زور ت لر انلا اما ون 
خرص عشرین وسقا فعلناء ومن اأحب ان تغزل الذی لھا فی الحمس کما ہو فعلناء ورواہ مسلم 
أأیضا ولفظه: : فلما ولی عمر قسم خیبر خیر اُزواج النبی يك اأن یقطع لھن الأرض واماء أو یضمن 
لھن الاُوساق کل عام فاختلفنء ء فمنہن من اختار الأرض والاء ومنہن من اختار الاُوساق کل 
عام فکانت عائشة وحفصة من اختار الأرض واماء کذا فی ”عون العبود“ (۱۱۹:۴). 

وما أخرجہ البلاذری فی” الفتوح”: حدثنی بکر بن الھنیم حدثنا عبد الرزاق عن معمر عن 
الزمری أن رسول اللہ مه ما فنج خیبر کان سھم ا خمس منہا الکتییةہ وکان اُشق والنطاۃ وسلالم 
والوطیح للمسلمین, فأأقرھا فی ید یہود علی الشطرہ فکان ما اُخرج الله منہا للمسلمین یقسم 
بینہم؛ حتی کان عمرء فقسم رقبة الأرض بینہم علی سھامھم (ص۳۲). وعذا صریح فی ان رقبة 
اأرض خیبر لم تکن مقسومة بین اللسلمین فی زمن النبی يَّ ‏ 
تحقیق صدقة عمر التی یقال لھا: مغ 

وقد ثبت عند ا لجماعة ان عمر أُصاب أُرضا من أرض خیبر فقال: یا رسول اللہ! اُصبت 








إعلاء المتن وقف الشاع ۱٥۵‏ 


القدیم عن رجل عن ابن عون عن نافع باللفظ الثانی وھو متفق عليه من حدیئہ؛ وله 


أَرضا بخیبر لم اُصب مالا قظ أأنفس عندی منە فما تأمرنی؟ فقال: إن شثت حبست أصلھا 
وتصدقت بہا ا حدیثء ولم یصب عمر أُرض بخیبر إلا سھمە الذی کان لە بہا فی سھام السلمین 
مع ما اشعراہ من أُھلھاء عبر عنہا تارة بالأرض وأخری بمائة سھم بدلیل ما اأخرجه الدارقطنی من 
طریق سفیان عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: جاء عمر إلی رسول اللہ عّ فقال: 
یا رسول اللہ! إنی اُصبت مالا لم اُصب مثله قطء وکان لی مائة راأس فاشتریت بہا مائه سھم من 
خیٹر من أُھلھاء وإنی قد اُردت ان أتقرب بہا إلی الله عز وجل قال: فاحبس أصلھا وسبل الثمرۃ 
.)۵۰٦:٥(‏ زں شوج وپ عو یو یہ 
کذا فی ”فتح الباری“ (۲۹۹:۰) أو امائة الوسق التی اُطعمہ النبی َلك من سھمہ بخیبر أو بالوادی 
فی گار قارع ش عق آر نی مم موالی جھئ ناس رر اھ 
اُطعم من سھمہ بخییر طعماء فجعل لکل امرأة من نسسائه ثمانین وسقسً من تمر وعشرین وسفًا 
من شعی وأطعم عمه العباس بن عبد الطلب رضی اللہ عنه مائتی وسق, وأٌطعم أٌبا بکر وعمر 
وا حسن والحسین وغی رہم وأطعم بنی الطلب بن عبد مناف أوساقا معلومث وکتب لھم بذلك 
کتابا ثابتا اھ (رص٣۳)۔‏ 

وقد تقدم عن الدارقطنی من طریق عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر ان عمر بن 
ال خطاب قال: یا رسول اللہ! ما من مالی شیء اأحب إلی من ا ائة وسق التی اُطعمتنینہا من خیبر 
فقال لہ رسول اللہ یلگ : فاحبس أصلھا واجعل ثمرھا صدقةء قال فکتب عمر مھذا الکتابء من 
عمر بن الخطاب فی ثمغ امائة الوسق التی اطع منیہا رسول اللہ من أرض خیبر آئی حبست 
أصلھاء وجعلت ثمرتہا صدقة ال حدیث (٥:٦٥۲۰)۔‏ 

وروی البخاری من طریق صخر بن جویریة عن نافع عن ابن مر رضی الله عنہما ان عمر 
تصدق بال لە علی عھد رسول اللہ هه کان یقال لە: ثمغ؛ وکان نخلا فقال عمر: یا رسول 
للہا إنی استضدت مالاء وہو عندی نفیس, فاردت أُن اُتصدق بەہ فقال النبی طلُ: تصدق بأصله 
لا یاع ولا یوھب ولا یورثء ولکن ینفق ثمرہ الحدیث ۲۹۳:٥(‏ مع ”الفتحٴ)ء ولیس فی اُن ٹمغ 
أرض بخیبر وعند أحمد من روایة أأیوب ان عمر أصاب أُرضا من یہود بنی حارثة یقال لھا: ثمغ؛ 
کذا فی ”فتح إلباری" (۲۹۹:۵) نعمء وقع فی روایة أیوب عن نافع عن ابن عمر عن عمر عند 
الدارقطنی أنه أصاب اأُرضا بخیبر یقال لھا: ”مغ“ فسال النبی يِّء فقال لە: حبس أُصلھا 








چجت ۴ا وقف المشاع "٥‏ 


طریق عندھما غیرہ (التلخیص ا بیر ۸:۲٥۲)۔‏ 


وتصدق بثمرھا )٣۰۰٥:٥(‏ ولعله وھم من بعض الرواۃ دون یوب 

والصحیح ما عند أحمد من روایة أبوب نفسے أن عمر أصاب أرضا من یہود بنی حارثة 
یقال لھا: ”مغ ٴ ویہود بنی حارثة منازلھم تلقاء للدینة بقرب منہا۔ 

قال السمھودی فی ”وفاء الوفاء“: ثمغ بالفتح والغین الجمة مال بخیسر لعمر بن الخطاب 
رضی الله عنہہ قالہ ا جد حدیث الدارقطنی فذکرہہ ٹم قال: لکن تقدم فی منازل یہود اُن بنی مرابة 
کانوا فی شامی بنی حارثةء وإن من آطامھم هناك الام الذی یقال لە: الشعبان فی ٹمغ صدقة عمر 
این الخطاب رضی اللہ عنەہ قاله ابن زبالة: وفی بعض طرق حدیث صدقة عمر من روایة ابن شبة 
أن عمر آصاب أرضا من یہود بنی حارثة یقال لھا: ”ثمغ“.. 

وذکر الواقدی اصطضاف أُھل المدینة علی الحندق فی وقعة الحرةہ تم ذکر مبارزۃ وقعت 
یومتذ فی جهة ذباب إلی کومة ابی ا حمراء ٹم قال: کومة ابی الحمراء قریة من ثمغ: وقال ابو عبید 
البکری: ثمغ اُرض تلقاء المدینة کان لعمر وذکرہ ابن شبة فی صدقات عمر بالمدینة وغایر بینه 
وبین صدقتہ بخیبرہ وأورد لفظ کتاب صدقتہ فیە ثمغ با لدینةہ وسھمہ من خیبر۔ 

وروی عن عمر وابن سعید بن معاذ قال: سألنا عن أُول من حبس فی الإسلام؟ فقال قائل: 
صدقة رسول اللہ هن وهنذا قول الأنصار وقال المھاجرون: صدقة عمرہ وذلك أُن رسول 
الله ول ما قدم الدینة وجد أرضا واسمًا بزھرۃ لھل رابح وحسیکةہ وقد کانوا اُجلواعن 
المدینة قبل مقدم النبی ََيَّ وت رکوا اَرضًا واسعة منہا براحء ومنہا ما فیە واد لا یسقی یقال لە: 
ا حشاشین وأعطی عمر منہا ثمغاء واشتری عمر إلی ذلك من قوم یہودہ فکان مالا معجباء فسأل 
رسول اللہ عه فتقال: إِن لی مالاء وإنی اأحبہء فسال رسول اللہ ہأ: احبس أُصلہ وسبل شمرہہ 
(قلت: رواہ الخصاف أَیضًا من طریق الواقدی نحوہ (ص٤‏ و٥)‏ فھذا کله صریح فی کون بالمدینة 
فی شامیہاء فکان ما فی روایة الدارقطنی من تصرف بعض الرواۃ أُو اُن کلا من صدقتیه یسمی 
”ثمغا اھ (ص۲۷۳ و٤‏ ۲۷)۔ 

قلت: ولا یخفی ما فی ھذا التأویل من البعدہ وأی حاجة إلی الساویل؟ ومدار ا حدیث علی 
أیوبء وقد رواہ هو عند اأحمد علی الصوابء وکذا ما قاله الحافظ فی ”الفتحٴء ونصه: فیحتمل 
ان تکون مغ من جملة أراضی خیبر وإن مقدارھا کان مقدار مائة سھم من السھام التی قسعھا 
النبی ہك بین من شھد خیب وھذہ مائة سھم غیر مائة سھم النی کانت لعمر بن الخطاب بخیبر 








إعلاء السنن وقف الشاع ٢‏ 
قال ا حافظ: قولہ: إِن امائة سھمکانت مُشاعةً لم اأجدہ صریحا بل فی مسلم!* ما 


ابی حصلھا من جزئە من الغنیمة وغیرہ )۲۹۹:٥(‏ مجرد احتمال غیر ناشئ عن دلیل۔ 

والذی ترجح عندی للجمع بین الروایات ان عمر رضی اللہ عنه کان قد استشار النبی عَللّه 
فی العصدق بشمغ بمائة سھم التی کانت لە بخیبرہ وبامائة وسق الشی اٌطعمه النبی یل جميعَاء 
فاقتصر بعض الرواۃ علی ذکر مغ وحدھاء وجمع بعضھم بینہا وین الائة سھم؛ وبعضھم بینہا 
وبین امائة وسق فأمرہ النبی نا بحبس أصلھا جمیعًا والتصدق بشمرھا فکان وقفه بثمغ غیر 
مشاعء ووقف امائة سهم وامائة وسق مشاعًّاء فإن ثبت أنه کان قد وقف ذلك کلە فی زمن 
النبی نِا باللفظ إلی ان حضرتہ الوصیة فکتب حینئذ الکتاب؛ ثم الاستدلال به علی جواز وقف 
للشاعء ویحعمل أُن یکون آخر وقضیتہہ ولم یقع منە قبل ذلك إلا استشارتہ فی کیفیتہ ٹم وقفھا۔ 
محرزۃ مفرزة غیر مشاعةہ وبالاحتمال ینہدم الاستدلال ما مر عن البلاذری اُن عمر کان : قد قسم 
رقبة أأرض خیبر بین المسلمین علی سھامھم حین اُجلی الیہود منہا فی خلافتہ وبعد قسمة الأرض 
صار سھم کل واحد منہم متعینًا متحیزً غیر مشاع۔ 

ولقائل ان یقول: إن عمر حین استشار النبی سن فی امائة سھم وامائة وسق کانت مشاعة 
غیر مقسومق وأشار علیہ النبی يك بوقفھاء وھی کذلك ولم یأمرہ بالقسمةء ولا علق حکم 
الوقف علیہاء فدل علی جواز وقف المشاع, وأیضً فان عمر رضی الله عنه حین کتب الکتاب ذکر 
مغ باسمھاء ولم یذکر غیرھا إلا بلمائة سھم والمائة وسقء وو یشعر بکون السھام والأوساق 
مشاعة غیر مقسومة وقت الکتابة أأیضاء ھذا هو الظاھر ا تبادر منە ومن ادعی غیر ذلك فعليه 
البیانء وعلق ابو یحبی الساجی عن الحسن والحسین وقف أحدھما أُشقاصً من دورہ فاجاز ذلك 
العلماء وتصدق ابن عمر بالسھم بالغابة الذی وھبت له حفصةةۂ کذا فی ”السنن الکبری 
للبیہقی (١:٦٦۱)ء‏ وھذا صاحب لم نر لە مخالفا من الصحابق والل اأعلم. 

وفی ”نیل الأُوطار “: وأوضح ما احتج بە من منع من وقف الشاع ان کل جزء من المشترك 
محکوم عليه بالمملوکیة للشریکین, فیلزم مع وقف أحد الشریکین ان یحکم عليه بحکمین 
مختلفین متضادین مثل صحة البیع بالنسبة إلی کسونہ مل وکاء وعدم الصحة بالنسبة إلی کونە 
موقوفًاء فیتصف کل جزء بالصحة وعدمھاء ویتصف بذلك ا لجملة. 


.)۲۹۳:۵( قلت: لم أجد فی مسلم بل هو فی البخاری کما ذکرہ الحافظ فی ”فتح الباری٭‎ )١( 











چرس 1۴ وقف الملشاع ۷ 
یشعر بغیر ذلك فإِنه قال: إن ا مال ا مذ کور یقال لە: ثمغ وکان نخلا اھ۔ 


وأجاب صاحب ٭ اما عن ھذا: بأنہ نظیر العتق اللشاع) وقد صح ذلك هناك کما صح 
ھناء وإذا صح من جھة الشارع بطل ھذا الاستدلال ام زہ ٦:‏ وخلحمد أن یقول: إن الوقف 
بالصدقة اُشبه منە بالعتقء فلا یصح قیاسه علی العتق۔ 
الجواب عن استدلال البخاری علی صحة وقف الملشاع: 

واستدل اہتغارئ علی سصحذوقت لقاع بحدیث اس تی قسة وا السنجتت وأ 
النبی عگ قال: سے یور تی وی تر ہ وہ 
جواز وقف المشاعء ولو کان غیر جائز لأنکر علیہم النبی ءَل قولھم ہذا وبین لھم الحکم وفیه 
أنه لیس من وقف الشاع فی شیء فا للوقوف لم یکن بعض الحائط بل کلەہ وقد قال بجواز مٹل 
وو تی ہت 

قال ا حقق فی ”الفتح“: ولو کانت الأرض بین رجلین فوقفاھا علی بعض الوجوہ ودفعاھا 
إلی وال یقوم علیىہا کان ذلك جائزا عند محمد لأن امائع من تمام الصدقة شیوع فی انحل 
التصدق بەہ ولا شیوع ھھنا؛ لأن الکل صدققہ غایة الار ان ذلك مع کثرۃ اممصدقین والقبض من 
الوالی فی الکل وجد جملة واحده فھو کما تصدق بہا رجل واحد سواء اھ (٥:٤٢٥)۔‏ 

وأیضا فقد روی الخاری فی باب الھجرۃ من الصحیح بعد ذکر تاُسیس مسجد قبای ٹم 
رکب رسول اللہ ہك راحاتہء فسار یمشی معہ الناس حتی برکت عند مسجد الرسول َلله 
بامدینق وھو یصلی فیه یومعذ رجال من اللسلمینء وکان مربدا للتسر لسھیل وسھل -غلامین 
یتیمین فی حجز اُسعد بن زرارۃ- فقال رسول اللہ ہا حین برکت بہ راحلتہ: هذا -إن شاء الله- 
النزلء ٹم دعا رسول اللہ يہ الغلامین فساومھما بامرید لیتخذ مسجداء فقالا: بل نہبە لك 
۱ یا رسول الله! بی رسول اللہ ان یقبله مہما ھبۃً حتی ابتاعہ منہما ٹم بناہ مسجداء الحدیث. 

قال الحافظ ذ فی ”الفتم“ : ذکر ابن سعد عن الواقدی عن معمر عن الزھری أُن النبی عللهُ آمر 
وو مود وہ سی وھیجچہ 
اُنس المحقدم فیجمع بأنہم ما قالوا: لا نطلب شمن إِلاإلی الله عز وجلء سأل عمن یختص مملکه 
منہم؟ فعینوا له الغلامین, فابتاعہ منہما (أُو من ولیہما إن کانا غیر بالغینء فقد وقع فی روایة ابن 
عیینق فکلم عمھما ای الذی کانا فی حجرہ ان ییتاعہ منہماء کذا فی ”وفاء الوفاءٴ (۲۳۱:۱)۔ 

فحینشذ یحتمل ان یکون الذین قالوا: لا نطلب ٹمنہ إلا إلی اللہ تحمدوا عنہ للغلامین بالٹمن 








إعلاء السنن ۸ 


باب یجوز وقف العقار والدور ولا یجوز 
وقف ما ینقل ویحول إلا تبعا ویجوز وقف الکراع 
والسلاح استقلالا وکذا وقف ما فيه تعامل من ا منقولات 
قال: ما ترك رسول اللہ لك عند موتہ دیٹارا ولا درھما عبدً ولا أمةٌ ولا شیا إلا بغلتہ 
البیضاء التی کان ی رکیہا وسلاحہ وَأرضًا جعلھا لابن السبیل صدقة. أخرجہ البخاری ' 
کما فی ٭الزیلعی ٠‏ (۸:۲٦۱)۔‏ 


وعند الزبیر: أُن أُبا اأیوب أُرضاہما عن ثمنە اھ (۱۹۲:۷). ونقل عقبة ان اأُسعد عوض الغلامین عنه 
نخلا لە فی بئی بیاضة ویحعمل أُن کلا من اُسعد وأبی أیوب وابن عفراء اُرضی الیتیمین بشیء 
فنسب ذلك لکل منہم (وفاء الوفاء ۲۳۱:۱) ولم یکتف النبی طَََِ یارضائہم حتی ابتاعه نتہما 
بعشرةۃ دنانیر لکونه للیتیمینء فالظاہر أُن النبی یل هو الذی تصدق بہ إلی الله تعالیء ولیس فیه 
وقف مشاع أُصلا۔ 
العبيه علی ذھول ا لحافظ فی ”الفتح “: 
والعجب من الحافظ ابن حجر حیث ذھل عن کل ذلكء وقال فی (باب وقف المشاع) من 
”فتح الباری“: وأما ما ذکرہ الواقدی: ان أبا بکر دفع ثمن الأرض لمالکھا منہم وقدرہ عشرة 
دنانیر؛ فان ثبت ذلك کانت ا حخجة للترجمة من جھة تقریر النبی لن علی ذلك؛ ولم ینکر قولھم: 
لا واللہ لا نطلب ثمن إِلا إلی ال فلو کان وقف الشاع لا یجوز لأنکر علیہمء وبین لھم الحکم 
اھ (ص۲۹۸). قلت: وکیف ینکر علیہم قولھم؛ ولم یعبین لە ا مالك منہم من غیر امالكء 
واحتمل ان یکون لواحد منہم قد علمت الجماعة أنە لا یطلب ثمنه إِلا من اللہ عز وجل فلما تبین 
لە أنه للغلامین انکر علیہماء وأبی ان یقبله منہما ھبة حتی ابتاعه منہماء وما ثبت فی الصحیح 
أنه لا ابتاعہ منہما فلا حاجة إِلی التعرض ما ذکرہ الواقدی: فتبوتہ وعدمہ سواء ولابذ من بیان 
ا حجة للترجمة علی کل حالء فلا اُدری لی وجه علقه الحافظ علی ثبوت ذلك؟ فافھم۔ 
٭ .باب یجوز وقف العقار والدور ولا یجوز 
وقف ما ینقل وبحول إلا تبهًاء ویجوز وقف الکراع 
والسلاح استقلالاء وکذا وقف ما فيه تعامل من ا منقولات 
قوله: عن عمرو بن الحارثء وقولہ: عن عشمان بن الأرقم إلخ دلالتہما علی وقف العقار 








6ے ا ما یجوز وقفه وما لا یجوز جحت 
سبعق وکانت دارہ علی الصفاء وھی الدار التی کان البی يك یکون فیہا فی الإسلام 
وفیہا دعا الناس إلی الإسلامء فأسلم فیہا قوم کثیر ودعیت دار الرقم دار الإسلا 
وتصدق بہا الارقم علی ولدہ فقرأأت نسخة صدقة الأرقم بدارہ: بسم الله الرحمن 
الرحیم؛ ہذا ما قضی الأرقم فی ربعہ ما حاز الصغا اُنہا صدقة بمکانہا من الحرم لا تباع 
ولا تورثء شہد هشام بن العاص وفلان مولی ھشامء قال: فلم ترل هذہ الدار صدقة 
قائمة فیسہا وولدہ یسکنون ویواجرون ویأخذون علیہاء حتی کان زمن ابی جعفر رواہ 
الحاکم فی "المستدركٴ (٣:٥۰٤)ء‏ وسکت عنہ هو والذھبی فی تلخیصہہ وفی سندہ 
الواقدیء قال ا حقق فی "الفتحٴ: وھو حسن عندنا (ہ:٤٢٥)۔‏ 


والدار ظاھرقء قسال ا حقق فی "الفعح: وھذا کله یسعدل بە علی ابی حنیفة فی عدم إجازتہ 
الوقف اھ (ہ٤٤٥).-‏ 

قلت: لو راجع ا مستدرك وتأمل سیاق الحدیث بتمامه لسکت عن ذلكء وتمامہ فی. قال 
محمد بن عمر (الواقدی): فأُخبرنی أبی عن یحیی بن عمر ان ابن عثمان بن الأرقم قال: إنی لأعلم 
الیوم الذی وقع فی نفس أبی جعفر أُنہ یسعی بین الصفا وا مروۃ فی حجة حجھا ونحن علی ظھر 
الدار. فیمر تمعن لو أشاء أُن آخذ قلنسوتہ لأخذتہاء وأنه لینظر إلینا من حین یہبط اللوادی حتی 
یصعد إِلی الصفاء فلما خرج محمد بن عبد الله بن حسن بالمدینة کان عبد اللہ بن عمان بن الأرقم 
من بایعه ولم یخرج معه فتعلق عليه ابو جعفر بذلك ثم بعث رجلا من أُھل الکوفة یقال لە: 
شھاب بن عبد رب۔ 

فدخل شاب علي عبد الله بن عشمان ا حبس؛ وھو شیخ کبیر؛ وقد ضجر فی ال حدید 
والحیسء فقال: ھل لك ان اأخلصك ما اُنت فیہ وتیعنی دار الارقم؟ فان امیر اللؤمنین بریدھاء 
وعسی إن بعتہ إباھا ان اُکلمه فيك فیعفو عنكء قال: إنہا صدقة ولکن حقی منہا لەہ ومعی فیہا 
ف ضرق رغرع فضال: لھا علیك نفسك أعطنا حقك وبرئت: فاشہد لہ وکتب عليه 
کتاب شراءعی سبعة عشر آلف دینار ٹم تبع إخوتہ ففتتہم کثرۃ الال فباعوہ فصارت لأبی 
جعفزہ ا حدیث. وکان ذلك بمحضر من التابعین فلم ینکر عليه اأحد منہمء وفی ذلك دلیل لی _ 
حنیفة فی جواز بیع الوقف؛ ‏ وکونه میراٹا بعد موت الواقف؛ فافھم۔ وروی عن علی رضی اللہ تّ 
أنه وقف علی ولدیہ الحسن وا حسین رضی اللہ تعالی عنہماء فلما حرج إلی صفین تمال: إِن فزت 
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٤‏ عن هشام بن عروۃ عن أبیە ان الزبیر جعل دورہ صدقة علی بئیە لا تباع 
ولا توھب ولا تورث: وأن للمردودة من بناتہ اُن تسکن غیر مضرة ولا مضر بہاء فان 
استغنت بزوج فلیس لھا حق. وصله الدارمی فی مسندہء وذکرہ البخاری تعليًا (فتح 
الباری ٢:٥٣٣۳)۔‏ وفيه حدیث صدقةعمر بٹمغ؛ ووقف انس دارا لە بالمدینة وقد 
تقدماء وأسند الخصاف فی أُول کتابہ فی الاٌوقاف عن جماعة من رجال الصحابة 
ونسائہم أنہم وقفوا أراضیہم ودورھم. 

٥ػ‏ - وقد صح عن النبی َلكُّ أنه قال: اما خالد فإنکم تظلمون خالدا فقد 
احتبس اُدراعه واعتدہ فی سبیل الله. اأخرجه الشیخان فی الزکاۃ (زیلعی ۸:۲٦۱)۔‏ 


بہم الدار بیعوہء واقسموا ثمنه بیںہم ولم یکن شرط البیع فی أأصل الوقف ثم أمر بالبیع؛ کذا فی 
”شرح السیر الکبیر" .)۲٥۹:٤٢(‏ 

قولہ: عن ھشام بن عروۃ إلخء دلالة علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃء وفیە أُنە لایجب التسویة 
بین الاُولاد فی الوقفء فان الزبیر لم یجعل لبناته حقا فی الوقف إلا للمردودة منہنء وسیأتی بیانە 

قولە: وقد صح إلی آخرہہ دلالته علی وقف الکراع والسلاح فی سبیل اللہ ظاھرۃ. قال 
محمد رحم اللہ تعالی: لا باُس بأن یحبس الرجل فرسه وسلاحه فی سبیل اللہ فیقول: ذلك 
حبیس علی من غزاء ویدفعہ ال رجل یقوم بذلكء ویعطيه من احتاج إليەء وذلك لان ھذا القربء 
ومن وقوف السلف من الصحابة نحو عمر وعلی وعبد الله بن مسعود رضی الله عنہمٍ ومن 
انی رم افضی رما رالضعی رج اف عایوم ملا لوم یش وا فی اح 
فی ےہ .)۲٢۸۸۲(‏ ۱ 

وفی ”الھدایة“٘: یجوز وقف العقارء لان جماعة من الضحابة رضنوان الله علیہم وقفوہء 
ولایجوز وقف ما ینقل ویحول؛ قال رضی اللہ عنه: ھذا علی الإرسال قول أبی حنیفةء وقال ابو 
یوسف: إذا وقف ضیعة ببقرھا وأکرتہا وھم عبیدة جازہ وکذا سائر آلات ا حراثق لانه تبع 
لاذُرض فی تحصیل ما هو القصودہ وقد یثبت من ال حکم تبعًا ما لا یثبت مقصودا کالشرب فی البیع 
والبناء فی الوقف؛ ومحمد معه فيه وقال محمد: یجوز حبس الکراع والسلاح ومعناہ وقفه فی 
سبیل اللك وأبو یوسف معه فیه علی ما قالواء وھو استحسانء والقیاس أُن لا یجوز ما بیناہ من قبل؛ 
(من شرط التأبید والنقول لا یتبدم: 

وجہ الاستحسان الآٹار الشھورۃ منہا: قوله عليه الاصلاۃ والسلام: (أُما خالد فقد حبس 
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-٥٥٤٤ .‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: أراد رسول اللہ یچ الحج فقالت 
امرأة لزوجھا: أُجحنی مع رسول اللہ هي فقال: ما عندی ما أحجك عليه قالت: 
اُحجنی علی جملك فلانء قال: ذلك حبسیس فی سبیل اللہ فأتی رسول اللہ چم فسآلہ 
فقال: وأما إنىك لو اُحججتہا عليه کان فی سبیل اللہ) رواہ ابو داود وابن خزیمة فی 
صحیحۂہ وأخرجہ أیضا البخاری والنسائی سختصراء وسکت عنہ ابو داود والمنذری؛ 
__ ورجال إسنادہ ثقات (نیل الاُوطار :)۲٦٦:٢‏ 


ُدرعا وأفراسا له فی سیل اللہ تعالی٤.‏ یروی أکراعہء والکراع ال حیلء ویدخل فی حکمہ الإبل؛ 
أن العرب یجاھدون علیہا کذا السلاح یحمل علیہاء وعن محمد أنه یجوز وقف ھا فیه تعامل 
من المنقولات کالاُس وا ر والقدوم والمدشار والنازۃ وثیابہا والقدور والمرجل والصاحف؛ وعند 
أبی یوسف لایجوزء لان القیاس | إنھا یترك بالنص والنص ورد فی الکراع والسلاح فیقتصر عليهء 
ومحمد یقول: القیاس قد یترك بالتعامل کما فی الاستنصاع وقد وجد القائل فی ھذہ الاأشیاء وعن 
نصیر بن یحیی أُنه وقف کتے إ حافًا لھا بالصاحف؛ وھذا صحیح لان کل واحد یمسك للدین 
تعليمًا وتعلمًا وقراءدٗ واکٹر فقھاء الأمصار علی قول محمد وما لا تعامل فیه لا یجوز عندنا وقفه. 

وقال الشافعی: کل ما یکن الانتفاع بە مع بقاء أأصله ویجوز بیع یجوز وقفه کالعقارء ولنا 
ان الوقف فیە لا یبد ولاہد منہ علی ما بیناہ فصار کالدراھم والدنانیرں بخلاف العقار ولا 
معارض من حیث السمع ولا من حیث التعامل فبقیٰ علی اُصل القیاس اھ (ص ٥٤٤‏ مع ”الفتحٴ) 
وفی شرح ”السیر الکبیرٴ: روی عن حغصة رضی الله عنہا اُنہا سبلت مصحفًا لھا اھ 
(۷:۶٦۲)۔‏ لم اقف لە علی سندہ وأخرج این أبی داود فی الصاحف عن إبراھیم یم النخعی قال: 
الصحف لابیاع ولا یورث. وروی ابن ماجة وغیرہ عن انس مرفوعا: (سبع یجری للعبد أجرھن 
بعد موتہ وھو فی قبرہ: من علم علمًا أو أجری تہراء أو حفر یئا أو غرس نخلا أو بی مسجداء 
او ترك ولدا یستغفر لە من بعد موته أو ورث مصحفاءء کذا فی ”الاتقان“ (۱۷۸:۲): 
ا وعزاہ فی ”ا جامع الصغیر ‏ إلیٰ البزار وسمسویه قال العزیزی: قال الشیخ: حدیث صحیح 
قال: وقوله: ورث ۔بالتشدید والبناء للفاعل- أی خلفه لوارثہ لیقراً فيهہ وقال ال حفنی: قوله: ورث 
مصحفا بأن کان یملکھ ومات عنه فورثہ وارث اھ (۴۰۸:۲)ء وفیه دلالة علی ان اللصحف یورثٹ 
خلاف ما قاله النخعی. 

قولہ: عن ابن عباس إلخء دلالتہ علی وقف الإبل فی اللہ ظاھرةء وفیه اُن ما جعل فی سبیل 
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ما یجوز وقفه وما لا یجوز 
۷ -۔ حدثا حالد بن أُبی بکر قال سست تن 
صدقة عمر إذا رای بیعە خیراء کے سم وھ مت اہ 


لأوقاف لە۔ رص ا مھ وت 


الله یجوز فی رت اس لھا م کے ”سے الک“ نو مد 
الحسن: إذا قال الرجل فی مرضه: ثلٹ مالی فی سبیل الله ٹم توفی فھذا جائز ویصعلی اھل الحاجة 
من یغزوء وإن اُعطاھا حاجا منقطمًا فذلك جائز, لأن الصدقة قة علی ا حاج ا لمنقطع من سبیل الله 
لکن الأفضل ان یعطی الذی یخرج فی سبیل اللہ ما بینا ان سبیل اللہ إذا اُطلق یراد بە الغزو وال جھاد 
ا غیر فکان صرفہ إليه أولی اھ ملخصا .)۲٢٥٥:٢(‏ قلت: وفی نص اخدیث إشارة إليه کما 
لا یخفی علی من مارس الفقہ واطلع علی أسالیب الکلام۔ 
قوله: حدثنا خالد بن ابی بکر إلخ قلت: خالد ھذا هو این أبی بکر بن عبید اللہ بن عبد الله 
ابن عمر بن ا خطاب العدوی ا مدنی قال أبوحاتم: یکتب حدیئه وذ رہ ابن حبان فی " الشقات ٴ 
وقال البخاری: لە مناکیر عن سالم اھ من ” العہذیب“ (۸۱:۳))ء وھو من رجاں الترمذی. وفی 
ھذا الأثر وما بعدہ دلالة علی وقف العبید تبعً للأرض وهو ظاھر. 
استبدال الملوفوف إذا کان منقولا: ۱ 
وفیه استبدال العبد ا موقوف بغیرہ لعلةہ وبه نقول کمافی ”شرح السیر الکبیر . قال 
محمد رحمہ اللہ: وإذا جعل الرجل حبیسًا فی سبیل اللہ فلا بأُس بن یسمیه حبَیسًا لفلان ابن 
فلانء حتی إن ضل او سرق رد علی صاحبہ وروی ان رسول اللہ نل کان یسم أھل الصدقات 
بیدہ وروی عن عمر رضی اللہ عنه أنه وسم بیدہ حتی روی أنه حبس ثلائین الف بعیر وثٹلاث مائة 
فرس موسومًا فی اُفخاذھن حبیس فی سبیل اللہ وروی عن عمر بن عبد العزیز رحمہ اللہ اه حمل , 
الحیل فی سبیل اللہ من عندہِء وقدد وسمت فی اُفخادھن عدۂ لل. 
ئم ذکر عن سلیسان بن یسار أنه کان لا یری بالبدل با حبیس من علة بأسا ویکرهه مس غیر 
علق وسن ا حسن البصری رضی اللہ عنه أُنه کان لا یری بالبدل با حبیس من علة بأَسَاء ویکرهه من 
غیر عنہ إذا مرصء فأما إذا کان بعر علة فإنه یکرہ 'ستسدالہ لان الدی حبسه رضی بحسبہ لا 
باستبدالہ وأ إد: کان بعلة فان کانت العلة مما نٹوعم روالھا تجو اطثرض فان یکرہ له آن پیدل علد 
أبی یوسف ومحمد رحمھما اللہ تعالیء وھکذا روی عن مکحول أنە قال: لا تبیعوا شیکا من 
حبیس الدواب ولا تستدلوہاء فلایجوز استبدالھا إلا إذا کانت العلة بحیث لا یتوھم زوالھا بأن 


ہے ٢۳‏ کے 
ج ما یجوز وقفه وما لا یجوز او 


۸:- حدثنا فروۃ بن أأذینة عن عبد الرحمن بن أٌبان بن عشمانء وکان یلی 
صدقة عثمان بن عفانء فیبیع من رقیق صدقة عثمان من لا خیر فيه وییتاع بہاء ورأأیت 


ری گار ا شر معز سی اف بای اد ہشامت ھا کم زوش 
عليهء وإن لم یقدر عليه یقرب بذلك الثمن عن صاحبه اھ ١(‏ : ٢٥۲)۔‏ 
استبدال الوقف: 

ھذا هو قولنا فی استبدال المنقول من ا حبیس: وأما استبدال غیر امنقول کالعقار والدار 
الموقوفة ونحوها فحکمہ فی ”الھدایة “: ولو شرط الواقف اُن یستبدل بە أَرضًا أخری إذا شاء ذلك 
فھو جائز عند أبی یوسف؛ وعند محمد: الوقف جائز والشرط باطل اھ وللمحقق ابن الھمام ھھنا 
کلام طویل فی تحقیق الذھب وترجیح ما ہو ا حق۔ ۱ 

وحاصله: أُن الاستبدال إما عن شرطہ الاستبدال وھو مسألة الکتاب؛ والاستبدال بالشرط 
مذھب بی یوسف اللشہور عنه لا مجرد روایة عنہ کما یوھمه غبارۃ ”السیر الکبیرٴء أُولا عن : 
شرصہ فان کان خروج الوقف عن انتفاع اموقوف علیہم بە فینبغی اُن لا بختلف فیه ''اصورتین 
المذ کورتین لقاضی خان حیث قال: أرض الوقف إِذا غصبہا غاصب وأجری علیہا اماءِ حتی 
صارت بحرً لا تصلح للزراعة یضمن قیمتہا ویشتری بہا أَرضّ أخری فتکون وققًا مکانہاء وکذا 
أرض الوقف إذا قل نزلھا بحیث لا تحعمل الزراعة ولا تفضل غلتہا عن مؤندہا ویکون صلاح 
الأرض فی الاستبدال بأرض أحری, وإن کان لا کذلكء بل اتفق أنە أمکن ان یؤخذ بثمن الوقف 
ما ہو یر منە مع کون منتمًا بہ فبینبغی ان لا یجوز؛ لأن الواجب إبقاء الوقف علی ما کان عليه 
دون زیادة آخرئ. 

وفی ”فتاوی قاضی خانٴ ٭: أجمعوا ان الواقف إذا شرط الاستبدال لنفسه صح الشرط 
.ےت الغتز ٭أنە لا بملکہ إلا یإذن القاضی اھ ملخصًا 
٥٥ء‏ وسیأتی لذلك بقیة فی أحکام الساجدہ إن شاء الله تعالی. 
َ الدراهم والدنانیر: 

وقال اللوفق فی ”الغنیٴ: إن ما لا یمکن الانتفاع بە بە مع باء عینه کالدنائیر والدراھم 
والطموم والشروب والشمع وأُشبامہ لا یصح وقشہ فی قول عامۃ الفقھاء وأہل العلم إلا با 
یحکی عن مالك والاوزاعی فی وقف الطعام أنە یجوز؛ ولم یحکہ أُصحاب مالك ولیس بصحیح؛ 
لأن الوقف تخبیس الأصل وتسبیل الشسرةہ وما لا ینتفع بە إلا ۔الإتلاف لا یصح فیه ذلك وقیل فی 
الدراھم والدنانیر: یصح وقفھا علی قول من اجاز إجازتہاء ولایصح: : لأن تلك المنفعة لیست 





إعلاء السنن ما یجوز وقفه وما لا یجوز 7 ۲٤‏ 
غلاما من الصداقة قد جنی علی رجل فدفعه بالجنایق لأن قیمته کانت أقل من ا جنایة 
رواہ الخصاف من طریق الواقدی أیضا (صض:۹). ۱ 


القصود والذی خلقت بە الأئمانء ولھذا لا تضمن في الخصب فلم یجز الوقف لەہ کوقف الشجر 
علی نشر الثیاب والغٹم علی علی دوس ألطین والشمع لیتجمل بەہ والمراد بالذھب والفضة عھنا الدراھم 
والانائیر وما لیس بحلی؛ لأأن ذلك هو الذی یعلف بالانتفاع بہہ أما ال خلی فیصح وقفه للیس 
والعاریة ما روی نافع قال: : ابتاعت حفصة حلیا بعشرین ألفاء فحبسته علی نساء آل المخطاب فکائت 
لاتخرج زکاتہہ رواہ الخلال یاسنادہہ ولأنہ عین یمکن الاتضاع بہا مع بقائہا دائمًا فصح وقفھا 
کالعقارء ولانه یصح تحبیس أصلھا وتسبیل الٹمرۃ فصح وقفھا کالعقارہ وبہذا قال الشافعی. 

وقد روی عن أأحمد أنه لا یصح وقفھاء وأنکر الحدیث عن حفصة فی وقفەہ وذکرہ ابن بی 
موسی لا ان القاضی تاوله علی أأنہ لا بصح الحدیث فیہء ووجه هذہ الروایة أن الصحلی لیس هو 
القصود الأصلى من الاأثمان قلم ۔صح وقفھا عليەء کما لو وقف الدنائیر والدر راہمء والُول ھو 
الذڈھب ما ذکرناہہ والتحلی من القاصد الھمة والعادة جاریة یەہ وقد اعبرہ الشرع فی إسقاط 
الزکاۃ عن متخذہ. (قلت: وہو عین التزاعء فعندنا تجب الرکاۃ فی الحلی کما سر فی الجزء التاسع 
من ”الکتابٴ ۲ء وجوز إجازته لذلك ویفارق الدرام والدنائیر فان العادة لم تجر بالتحلی یہ اھ 
ملخص ( .)٢۳٥۰‏ 

قال ا حقق فی ' 'الفعم“ : وعن الأنصاریٰ وکان من اصِحاب ور فمن وقف الدراھم أر 
الطعام أُو ما یکال أُو ما یوزن ایجوز ذلك؟ قال: : نعمء قیل: ‏ وکیف؟ قال: یدفع الدراھم مضاربة ٹم 
سیت شور ا وروی ھا کرای ود تس لت 
قال: ے: فعلی ھذا القیاس إذا وقف ھذا الکر من الحدطة علی شرط ان یقرض للفقراء الذین لا بذر لھم. 
لیزرعوہ لأئفسھم ء ٹم یؤخذ منہم بعد الإدراك قدر القرضء ثم بقرض لغیرھم من الفقراء أبدا علی 
ماسیل یسب اذ یکون جائزاء قال: ومثل ھذا کثیر فی الری وناحیة نہاوند اھ (ہ ۰۶ء 
وفی ”الدر ا تار“ : کما صح أَیضًا وقف کل منقول قصداً فی تصامل للناس کفاس وقدوم 
بل ودراھم ودنانیرء قلت: بل ورد الأمر للقضاۃ بالحکم بە کما فی معروضات الفتی بی السعود 
اھ, قالالغای: : قوله: بل ودراہم ودنانیرں عزاہ فی ٴ ا خلاصة إلی الأنصاری وکان من أصحاب 
زف وعزاہ فی ”ا حانیة إلی زفر حیث قال: وعن زفر؛ ”شرنبلالیة“ (۷۸:۳٢)۔‏ 

قلت: ولزفر سلف فی ذلك من قول الزھری حیث قال فیمن جعل الف دینار فی سبیل الله 

ودفعھا إلی غلام لە تاجر یتجر بہا وجعل ریح صداقة للمساکین والأقربین ھل للرجل ان یاکل من 








ج۔- ۱۴ ود ١‏ 


باب جواز الوقف علی النفس وعلی الأولاد 
وأولادھم بشرط ان یرجع آخرہ صدقة علی الفقراء وا مسا کین 

4۹ - حبس عشمان وطلحة والزبیر وعلی بن ابی طالب وعمرو بن العاص 
دورھم علی بنیہم وضیاعا موقوفة وأوقف عبد اللہ بی مرو ین العاص الرفط ای 
بنیهہ اختصرنا الأسانید لاشتہار الأمرء قال این حزم فی ' ا حلیٴ۔ (۱۸۰:۹)۔ 

٤۰٣‏ قال آبو بکر عبد الله بن الزبیز ال حمیدی: : تصدق ابو بکر بدارہ بمکة علی 
ولدہ فھی فھی إلی الیوم وتصدق عمر بربعه عند امروۃ بالثتیة علی ولدہ ذ فھی إِلی الو ٴ 
وتصدق علی بأرضه ودارہ بمصر وبأموالە بالدینة علیٰ ولدہ فذلك إلی الیوم؛ وتصدق 
سعد بن آبی وقاص بدارہ با مدینة وبدارہ صر علیٰ ولدہ فذلك إلی الیومء وتصدق 
۱ عثمان برومة ٹھی إلی الیوم وعمرو بن العاص بالوھط من الطائف ودارہ بمکة والدینة 
علی ولدہ فذلك إِلی الیوم قال: وما لا یحضرنی کثیر۔ أخرجہ البیىہقی فی ا خلافیات 
(زیلعی ۸:۲٦۱))ء‏ وھو معضل۔ ۱ 
ربح تلك الألف شیک وإن لم یکن جعل ربحھا صدقة فی الساکین؟ قال: لیس ته آج واکل نبا 
علقه البخازی: وقال الحافظ فی ” الفیم” : وقد أُخحرجه ھکذا ابن وہب فی " ”موطعہ عن یونس عن 
الزھری؛ وهو ذھاب من الزھری إلی جواز مغل ذلك واعترضه الإسماعیلی فقال: أثر الزھری 
خلاف ما تقدم من الوقف ا لذی أُذن فیه النبی يك لعمر بأن یحیس اصله وینتفع بغمرتہ 
والصامت انا ینصفع بە بأن یخرج بعین إلی شیء غیرہء ولیس ھذا بصحبیس الأصل والاتضاع . 
بالثمرةہ بل المأُذون فیە ما عاد منە نفع بفضل کالغمرة والغلة والارتفاق والعین قائمة فأما ما 
لا ینتفع بە إلا یإفائة عینه فلا اھ (ہ نگ ۳ے 

وا لجواب: ار دالة علی صحة وقف الاولأت من الکرع والمبلاح: قیلححق بہ ما فی 
معناہ من اللنقولاتء وتحبیس الاأصل والانتفاع بالشمرة فی کل شیء بحسبہہ فتحبیس الدراهم 
والدنانیر ان لا تباع ولا توھب ولا تورث بل یصجر بہاء والتجارة إتلافِ صورة وإبقاء معنیء کما 
لا یخفیء فأٌشبه بیع الفرس ا حبیس فی سبیل اللہ إذاکبرء ولم یکن القتال عليه لیشتری ہئمنه آخر 
مکانهہ فافھم. : 
ٰ" باب جواز الوقف علی النضس و علی الأولاد وأولادھم 
بشرط ان یرجع آخرہ صدقة علی الفقراء والملساکین 
قوله: حبس عثمان إِلیٰ قوله: قال أبو یکر إلخ: دلالته علی جواز الوقف علی الأولاد ظاھرة: 








ج. ٣۳‏ جواز الوقف علی النفس وعلی الأولاد وأولادھم "٦‏ 


۷۱ء قال مالك: وھکذاحب حبس این عمر وزید بن ثابت لا یخرج اأحد لأحد 
07 8ہ" مر ”اللدونةً 7 )٤٥٢٢:‏ ومراسیل 

۲ این وھب عن محمد بن عمرو عن این جریچ عن عطاء بن ابی رباح أنه 
قال فی صدقة الرباع: لا یخرج أحد من اُھل الصدقة ة لأحد إلا ان یکون عندہ فضل من 
الملساکن۔ رواہ سحنون فی ”الدونة سن می 


والأصل فی ما تقدم من أکل البی کہ من الصدقۃ للوقوفہ وکان فی صدفتہ آن یاکل منہا أھله 
بالعروف غیر انکر وتصدق عمر علی ذی قرباہء واشترط لن ولی صدفقه اُن یاکل ویؤوکل 
صدیقًا لہ وجعل الولایة لأھلہ وقد مضی کل ذلك فی (باب للواقف ان یشترط لنفسه أو لأھله 
أُن یأکلوا من الوقف إلخ). وقد تمسك بعض من أُجاز الوقف علی النفس بحدیث رجل ساق البدنة 
وأمرہ لُ ب رکوبہا من جھة أنە إذا جاز الانتضاع بما أھداہ بعد خروجه عن ملکھ بغیر شروط 
فجوازہ بالشرط أولی وبحدیث اشتراط عمر لمن ولی صدقته ان یاکل منہاء وقد یل الواقف 
وغیرہ. واعترضه ابن النیر بأنە لا یصح إِلا عند من یقول: إِن التکلم داخخل فی عموم خطابہ وھی 
من مسائل ا خلاف فی الأأصولء قال: والراجح عدد الالکیة تحکیم الصرفہ وقال ابن بطال: 
لا یجوز للواقف اأُن ینتفع بوقفه لأنه أخرجہ للہ وقطعہ عن ملک فانتفاعہ بشیء منه رجوع فی 
صدقتہ ٹم قال: وإنما یجوز لە ذلك إن شرطہ فی الوقف أُو افتقضر هو أو ورثتہ انتہی. والڈذی عند 
ا جمھور جواز ذلك إذا وقفه علی الجھة العامة دون الخاصة۔ 
لو وقف علی الفقراء ٹم صار فقیرا هو أو أحد من ذریتہ: 

ومن فروع السألة: لو وقف علی الفقراء مشلا ٹم صار فقیرً او اأحد من ذریته ھل یتناول 
ذلك؟ وا تار أنه یجوز بشرط أن لا بخخص بەہ الا یدعی أُنه ملکه بعد ذلك اھ ملخصا من ”فتح 
الباری٭ٴ .)۲۸۷:٥(‏ قلت: واحتج أبو یوسف لج واز الوقف علی النفس والامل والاولاد بقوله 
: دنفقة الرجل علی نفسه صدقةہ وقد تقدم کل ذلك فی الباب الذی أشرنا إليه فلیراجع 

قولە: قال مالك وابن وب إلخء قلت: وھو قولنا کما فی ”فتح القدیرٴ ونصہ: وأجمعوا 
ان الکل لو کان وقفًا علی الأّرباب وأُرادوا الَسمة لا تجوز وکذا التہایؤ وعليه فرع ما لو وقف 
دارہ علی سکنی قوم بأعیانہم أأو ولدہ ونسله ما تناسلواء فاذا انقرضوا کانت غلتہا للمساکین؛ فان 
ہذا الوقف جائز علی عذا ا لشرط وإذا انقرضوا تکری وتوضع غلتہا للمساکین: ولیس لاد من 








]6د السا جواز الوقف علی النفس وعلی الأأولاد وأولادھم ۰)۷ 


کسی ما ھی ئا ما یھت بأرض لە 
علی بنیە وبنی بنیه وجعل للمساکین فیہا شیعًا وکان والی القضاء معاذ بن جبلء 
فأجازہ. رواہ ا خصاف من طریق الواقدی (ص:۱۲)ء وسندہ حسن ومعن بن راشد 
تصحیف وإنما هو معمر بن راشد معروف ثقة وأسندہ امخصاف من طریق الواقدی عن 
علی وعشمان وزید بن ثابت ورافع بن حدیج وغیرھم أأنہم تصدقوا علی صدقة عمر 
کما تقدم. 
مہ سی شس ےر ماس سرعاعف ہا محاف کر 
اأُولاد هذا الواقف وولد ولدہ ونسلە حتی ضاقت علیہم الدار لیس لھم إلا سکناھا تقشسط علی 
عددھمء ومن ھذا یعرف ان لو سکن بعضهم فلم یجد الآخر موضعًا یکفیه لا یستوجب أجرۃ 
حصتہ علی الساکن, بل إِن أحب أن یسکن معہ فی بقعة من تلك الدارہ وإلا ترك التضیق وخرج؛ 
أو جلسوا معّا فی کل بقعة إلی جنب الآخرء والأصل الذکور فی الشروح والفرع فی أُوقاف 
لخصافء ولم بخالف أحد فیما علمت وکیف بخالف وقد نقلواإجماعھم علی الأصل ال کور؟ 
اھ ملخصًا (ہ:٤٤٢٦)۔‏ 
قوله: : حدشیا معن بن راشد الع دلائع علی المزءالأخیر می الیابِ ظاعرق فان النافر من 
لأثر ان معاذ بن جبل إِھا أجازہ لکون شیء منہ للمسساکین؛ والأصل فيہ قولہ گه لصمر: (حبس 
الأأصل وسبل الشمرة) الدال علی کون الوقف مؤبدًا غیر منقطعء فلا بد لە من جھة لا تنقطع ولا 
تنقرض وھل یشترط ذکر ا جھة؟ فعند محمد: : نعمء فلا یجوز بدوئہهہ وعند أَبی یوسف: لاء حتی 
یصح الوقف ویرجع إلٰی الفقراء بعد انقراض الأولاد وإن لم یسمھمء وقد تقدم کل ذلك فی (یاب 
یصح الوقف إلا مژبدا)ہ فلیراجع؛ وقد قدمنا ان صدقات الصحابة کانت مؤبدةٌ فلا یصح شیء 
جج سرت : 
وقال ھلال بن یحیی فی رجل جعل أُرضه صدقة سوقوفة علی الفقراءأو الساکین ولم یسم 
منہا شيعًّا للأحد فاختاج بعض قرابتہ بعد ذلك: یعطی منہ اقل من سائتی درهم وھم أأحق بہا من 
الساکین الأأجانبء لأأن صدقة الرجل علی قرابتہ الفقراء اأعظم أَجرًا من من الغریبء أُلا تری اُن من 
السنة اأن یقسم صدقات کل قوم بینہم ولا تخرج عدہم؟ بلغنا عن رسول اللہ گنن سخل عن 
امرأة تعطی زوجھا من الصدقة؟ قال: : لھا أجرانء وہلغتا اأن رجلا من الأنصار تصدق بأرضه فأتی 
أبواہ رسول اللہ تم فقالا لە: مالنا مال غیرھاء فردھا النبیٗ لد وإذا جعل اأرضه صدقةً موقوفۃً 








ج _ ٢۳‏ ۸" 
باب شروط الواقف مر عیة 
ما لم یکن فیہا ما ینافی الوقف ویناقضهہ 
٤‏ وقف عمر وشرط ان لا جناح علی من ولیە ان یکل منہا باللعروفء 
وأن التی تليه حغصة فی حیاتہاء فإذا مات تت فذو الرأی من املھاء رواہ أبو داود بسند 
صحیح به وآتم منه (التلخیص ا حبیر ٢‏ ۹۰ء قال الرافعی: رت 
الصحابة اھ۔ ٍی علیٰ رعایة شروط الواقف۔ 


علی امساکین واحتاج و ای الواقف نفسە- لا یعطی منہا شینًا۔ ۱ 

والحاصل: أنە یعطی من الواقف کل من لو وقف عليه جاز وقفه عليهء ولا یعطی منه من لا 
یجوز وقفه عليه اھ ملخصا (رص۸١٢١‏ و١٥١١)۔‏ ۱ 

قلت: وعند أبی یوسف یعطی الواقف أیضًا عند الحاجة لمواز الوقف علی النفس عندہ کما 
مر والخلاف إنھا هو فی فی الحاجة لم تبلغ حد الاضطرارء وأما إذا اضطر الواقف إلی التناول من 
الوقف فلا خلا ف یجوازہ لەہ لن الضطر یحل لە المسألةء والتناول من وقفہ اُھون منہا۔ 

باب شروط الواقف مرعیة ما لم یکن فیہا ما ینافی الوقف ویناقضہ 

قوله: وقف عمر إلی آخر البابء دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرةء وھو مجمع عليه لم 
یختلف فیه اثنانء قال الملوفق فی ٭المغنی “: إن الواقف إذا نضل بعضہم علی بعض فھو علی ما قالء 
فلو قال: وقفت علی أولادی وأولاد أولادی علی ان للذکر سھمین وللنٹی سهحًء أو للذکر مثل 
حظ الأشیین: أو علی حسب میراڈ ثہم أو علی حسب فرائط ثضھم: أو بالعکس من ھذاہ أُو علی أُن 
لکبیر ضعف ما للصغیر؛ أُو للعالم ضعف ما للجاھلء أو للعامل ضعف ما للغنیء أو عکس ذلكء 
و عین بالتفضیل واحدًا معینّاء أو وولدہہ أو ما اشبه ھذا فھو علی 'ما قال؛ لان ابتداء الوقف مفوض 
إلیە فكکذلك تفضیلە وترتیبە وکذلك إن شرط إخراج بعضھم بصفة وردہ بصفةء مثل اُن یقول:_ 
من تزوج منہم فلهہ ومن فارق فلا شیء لە؛ أو عکس ذلكء أو من حفظ القرآن فله ومن نسیه فلا 
شیء لہ ومن اشتغل بالعلم فله ومن ترك فلا شیء لە؛ أو من کان علی مذھب کذا فلہ ومن خرج 
منه فلا شیء لە فکل ھذا صحیح علی ما شرطء وقد روی ھشام بن عروۃ فذکر أثر التن ٹم قال: 
ولیس ھذا تعليقًا للوقف بصفة بل الوقف مطلقء والاستحقاق لە بصفةء وکل ھذا مذعب 
الشافعی, ولا نعلم فیه خلافًا اھ ٦(‏ ۹۰)۔ 

وأخرج ا خصاف من طریق الواقدی حدثنی بکیر بن مسمار عن عائشة بت سعد أن سعد 








فارطا ارت ارہ لہ ےجا ات 2ک 0 


وید عن ھشام بن عروۃ عن أبيه عن الزبیر بن العوام أنه جعل دورہ علی بنیه 
لا اع ولا ٹورث ولا توھب وأن للمردودة من بنائہ ان تسکن یر ضر ولا مضر 
بہاء فاذا استغنت بزوج فلیس لھا حق أنخخرجہ المخصاف فی الأوقاف لە من طریق 
الواقدی عن ابن ابی الزناد عنهہ ثم أخرجه من طریق بشر بن الولید غن ابی یوسف عنه 
مرسلاء والأثر ٹر قد علقه البخاری فی صحیحه کما تقدم. ۱ 


ابن أبی وقاص اُخرج البنات -یعنی من صدقتہ- وجعل للمردودة اُن تسکن اھ (ص١۱)۔‏ بکیر 
ابن مسمار روی عن ابن عمر وعامر بن سعد وزید بن اسلم وغیرھم وعنه حاتم بن إسماعیل 
وأٗبو بکر ا حنفی والواقدی: قال العجلی: ×ثقة. وقال النسائی: لیس بە باُس. وقال ابن عدی: 
مستقیم الحدیث استدشھد بە مسلم فی موضعین, کذا فی ” العہذیب“ .))٦۹٥:٥(‏ وعائشة بنت 
سعد ثقة من الرابعق عمرت حتی اُدرکھا مالك (تقریب ص۲۹۲)ء وفیه جواز تفضیل بعض 
الأولاد علی بعض فی الوقف۔ 
الرد علی ابن حزم فی قوله بوجوب التسویة بین الاولاد فی الوقف: 

وقال این حزم فی ”ا حلی “ٴ: الصسویة بین الولد فرض فی الحبس لقسول رسول اللہ ہگ : 
امدوا بی آائکہ ف خص بہ بش بہ فاەیی صحیح؛ وبدخل سائر الو ی ال واسکی 
مع الذی خصہ اھ (ہ :۰ءء 

نا وجوب العدل بنہم مختص باھیة والمعلیةبدلیل حدیث النعمان بن بشیر آن أباہ تی بہ 
رسول اللہ اه فشال: إنی نحلت ابنی هذا غلامًا فقال: أکل ولدك نحلت مئلە؟ قال: لا. قال: 
فارجعہ. وفی روای قال: فاتقوا الله واعدلوا بین أُولاد کم وفی روایق قال: (أیسرك ان یکونوا 
إليك فی البر سواءے ۔ قال: بلی! قال: فلا إذاء متفق عليه کما فی ”المشکاةٴ (ص 0۰٥‏ تب 

قال الطیبی:ٌ قولە: یسرك ان یکونوا إلخ؛ فیه استحباب الصسویة بین الأولاد فی الھبةء 
جو ور ےرس سس بھہ ینبغی ان یکون 
للذکر مخل حظ الانٹیین. والصحیح الاُول لظاھر ا حدیث. 

ولو وہب بعضھم دون بعض مذھب الشافعی ومالك وأبی حنیفة اأنه مکروہء ولیس بحرام؛ 
والھبة صحیحة. قال أحمد والثوری وإسحاق وغیرھم: ہو حرام. واحنتجوا بقولہ: لا أشھد علی 
جوں وبقوله: اعدلوا بین أولادک وا حتج الاولون بما جاء فی روایق: :فأشھد علی مذاغیری 
ولو کان حرامَا و باطلا "ا قال هذاء وبقوله: فارجعہ ولو لم یکن نافًا ما احتاج إلی الرجوع۔ 








ج ١۱٣‏ : ۱ ۰ك 


باب الوقف علی الأقارب ومن الأقارب؟ 
--٥٥٤٤‏ قال ثابت: عن اُنس قال النبی يك بی طلحة: داجعله لفقراء أقاربك؛ء 
فجعلھا لحسان وأبی بن کعب: وقال الأنصاری: حدثنی أبی عن ثمامة عن اُنس ببٹل 
حدیث ثابت قال: (اجعلھا لفقراء قرابتك) فجعلھا لحسان وأبی بن کعب؛ وکانا اأقرب 
إليه منی؛ فکان حسان یجامعہ فی حرام وھو الاب الثالثء واٗبی یجامعه فی عمرو بن 


مالك وھو الاب 7 رواہ 0 0ا6 ۲۸5). 


مال رت سس ااأ سا عو راز زا لال کل تا رض 
الاغتدال فھو جور سواء کان حرامَا أُو مکروها اھ من حاشیة ”الشکاة“۔ 
ولا یخقی: اُن الوقف غیر الھبة لکون الهبة تملیکًا والوقف إمحراجا عن ملکه إلی ملك الله 
تعالیء فلا یقاس اُحدھا بالآخرء وإن سلما قغایة ما فیە اأن یکون لشرط التفضیل مکروهًاء وأما ان 
یکون باطلا فلاء فقد رأیت أُن الزبیر وسعد بن ابی وقاص أخرجا بناتہما عن صدقتہما غیر أُنہما 
جعلا للمردودة منہن ان تسکن, وأنفذت الصحابة صدقاتہما علی ما صتعا. 
قال الواقدی: حدثنا محمد بن نجاد بن موسی بن سعد بن أبی وقاص عن عائشة بنت سعد 
قالت: صدقة أبی حبس لا تباع ولا تورث ولا توھب وأن للمردودة من ولدہ ان تسکن غیر 
نیہ مسر موب سی سوب 
ابن الحکم فجمع لھا أصحاب رسول الله کا أنفذھا علی من صنع سعد انتہی۔ من أحکام 
الاُوٴقاف للخصاف (ص١۱).‏ نعم! یستحب للواقف أُن یسوی بین أولادہ فی الوقف ولا یفضل 
بعضھم علی بعضء فإن فعل جاز الوقف وکان علی ما قال. 
باب الوقف علی الأُقارب ومن الأقارب؟ 
قوله: قال ثابت عن آنس إلی قوله: وعن أبی صریرة إلخ؛ قال الصافظ فی ”الفعح“: 
< وقد اختلف العلماء فی الأقاربء فقال ابو حنیفة: لقرابة کل ذی رحم محرم من قبل الب أو الأم 
ولکن یبد بقرابة الب قبل الام قال أبو یوسف ومحمد: من جمعھم رب منذ الھجرۃ من قبل اب 
أو ام من غیر تفصیلء:زاد زفر: ویقدم من قرب منہم وھی روایة عن ابی حنیفة أَیضّاء وأقل من 
یدفع إليه ثلائة وعند محمد اثتانء وعند أبی یوسف واحد ولا یصرف للاُغنیاء عندھم إلا ان 
یشرط ذلكء وقالت الشافعیة: اقریب من اجتمع فی النسب سواء قرب أو بعد مسلما کان أو 
کافرء غنبٔا کان أو فقیراء ذكرَا کان أو أنٹیء وارئًا او غیر وارث: محرمًا و غیر محرم. 








[علاء السنن الوقف علی الأقارب ومن الأقارب؟_ ۷۱ 


۷:- وقال ابن عباس: ما نزلت: 0 ی۹ ْ ,۳ھ" عی 
ینادی: برق 6را باکی عی ا طرہ من ارہ 


واختلضوا فی الأأصول ناو کے رخیں وقالوا: إن 0پ 720 
ثلائة استوعبوا۔ وقیل: یقتصر علی ثلائق کرد سے و ا وت 
البطلانء وفیه نظرہ لأن عند الشافیعة وجھا با جواز ویصرف منہم اشلاِثة ولا تجب التسویةء وقال 
اأحمد فی القرابة کالشافعی إلا نہ أخرج الکافرہ وفی روایة عنہ: القرابة کل من جمعہ واللوصی 
الاب الرابع إلی ما ہو اأُسفل منہ. وقال مالك: ینختص بالعصبة سواء کان یرثہ اولاء ویبداً بفقراءعم 
حتی یغنوا ٹم یعطی الأغنیاء وحدیث الباب ٗی حدیث اُنس فی صدقة ابی طلحة- یدل ما قاله 
الشافعی سوی اشتراط ثلاثة فظاھرہ الاکتفاء باثنین اھ (٢:٢٤۲۸)۔‏ 
ا جواب عن حجج من خالف ابا حنیفة فی تفسیر القرابة: 

قلنا: لا حجة فیه لأحد, لأُن ابا طلحة إِنا جعلھا فی حسان وأٗبی لکونە مأأمورً بن یجعلھا 
فی فقراء قرابته. فالظاھر ان با طلحة راعی فیمن أعطاہ من قرابته الفقیر ولم یجد فقی را غیرھماء 
ولکن اسٹتٹنی من کان مکفیا ممن تجب عليه نفقتہء فلذلك لم یدخل أَنسًاء فظن انس أن ذلك ابعد 
قرابة ند ولو قدم الأقرب مدە لم یعط غیر حسان شینًاء وأیضً فلا نراع ان الواقف إذا وقف 
'٭قاربہ وبین بینہم بالقول أو بالفعل وعم بە قریسہم وبعیدھم فله ذلكء ولا التزاع فیسا إذا لم بین 
ذلكء وحدیث أبی طلحة پنما هو فیما إذا بین الواقف مرادہ بالأأقارب دون الٹانی. 

وکذا لا حجة للشافعیة ومن وافقھم فی حدیث ابن عباس وأبی ھریرۃ فی إنذار عشیرتا 
الأقربین لاحتسال ان یکون لفظ الأقربین صفة لازمة للعشیرة والمراد من عشیرتہ: قومہء وھ 
قریش. وقد روی ابن مردویه من حدیث عدی بن حا أن النبی مل ذکر قریثًا فقال: ہواُنذر 
عشیرتك الأأقربینہ4 -یعنی قومه- فیکون قد أمر یانذار قومہ فلا بخعض ذلك بالأقرب منہم دود 
بعد فلا حجة فیه فی مسألة الوقف؛ لن صورتہا ما إذا وقف علی قرابتہ او علی أقرب الناس إلیه 
مثلاء والآیة تتعلق یانذاز العشیرة فافترقاء والله اأعلمء قاله ا حافظ فی ”الفتح٭ .)۲۸٦:٥(‏ 

وتبین بذلك ضعف ما ذکرہ الطحاوی: ان الصحیح من ذلك کلە القول الذی ذھب 
إليہ مالك والشسافعی وأحمد (فی روایة عدع وأبطل بقیة الاقوال وصرح ببطلان ما ذھب إليه 
أبو حنیغة وما ذھب إليه أبو یوسف ومحمصے, فھلا الذی سلکه هو طریق ا جتہدین 
المستتبطین للدُحکام من الکتاب والسنة فلذلك ترك تقلیدہ ابی حنیفة وٴصاحبیه فی هذہ المسألة 








ج - ٢۴‏ الوقف علی الاأقارب ومن الاقارب: ٗ۷۲ 


‫َ 


۸ عن أبی ہریرۃ قال: قام رسول اللہ مه حین أنزل اللہ عز وجل: فوأنذر 
عشیرتك الأق بین 4 قال: (یا معشر قریش! “و کلمة نحوها- اشتروا أنفسکم لا أغنی 
عنکم من اللہ شیتّاء یا بنی عبد مناف! لا أغنی عنکم من اللہ شیکاء ویا عباس بن عبد 
الطلب! لا أغنی عنك من اللہ شينّاء ویا صفیبة عمة رسول اللہ! لا أغنی عنك من اللہ 
شیفًاء ویا فاطمة بنت محمد ما سلینی ما ششت من مالی لا أغنی عنك من الله شیفَا٤؛‏ 
رواہ البہخاری أَیضا (فتح الباری ه:٦٦۲)ء‏ وأنخرجہ فی النتقی بلفظ مسلم أتم منہ 
واشبع (نیل ٢:۸٦۲)۔‏ 


فی العسدة للعینی )٦۹٤:٤(‏ ووجه الضعف احتجاجھ ممعنی القرابة بحدیث انس فی صدقة ابی 
طلحةء وبحدیث این عباس وأبی ھریرۃ فی إنذارہ لك عشیرتہ الاقربین: وقد علمت أنہما لا 
یصلحان حجة فی محل التزاع من باب الوصیة والوقف للاقارب. ۱ 

واستدل لأأحمد (فیما روی عنہ من أُن القرابة کل من جمعهء والموصی الاب الرابع) بأن 
المراد بذی القشربی فی قوله تعالی: فڑللرسول ولذی القربی چ4 بنو ھاشم وبنو اللطلبء لتخصیص 
لنبی ٌ إیاھم بسهم ذی القربی۔ وإنما یجدمع مع بنی عبد المطلب فی الاب الرابع: وتعقبه 
الطحاوی بأنه لو کان المراد ذلك لشرك معھم بنی نوفل وبنی عبد شمس لاَنہما ولد عبد مناف 
کالمطلب وہاشمء فلما خص بنی ھاشم وبنی ا مطلب دون بنی نوفل وبنی عبد شمس دل علی ان 
المراد بسھم ذوی القرابة دفعہ لناس سخصوصین بینہ النبی يِ بشخصیصے بنی ھاشم وبنی 
الطلب؛ فلا یقاس عليه من وقف أو اأوصی لقراہتہ بل یحمل اللفظ علی مطلقہ وعمومہ حتی یثبت 
ما یقیدہ او بخصصہ واللہ أعلم قاله الحافظ فی ”الفتح“ ایض (۵:٦۲۸)۔‏ 

وفی ٭البدائعٴ: وأوصی لذوی قرابتہ او قراباتہ أو لأُرحامہ أو لأنسابہ أو لذوی أرحامه فعند 
أبی حنیفة: الوصیة بہذہ الأألفاظ للاّقرب فالاقرب من ذی الرحم اشمرمء وجمع الوصیة ؤھو اثنان 
فصاعذاء وأن یکون سوی الوالدین وا مولودینء وأن یکون من لا یرث (لا بشترط ذلك فی غیر 
الوصیة من الوقف ونحوہ لجواز الوقف للوارث بخلاف الوصیة) وعندھما یدخل فی ھذہ الوصیة 
ذو الرحم ا حرمء والشریب والبعید إلی أقصی اب لە فی ڈ2سلامء ولا خلاف فی اعتبار الاُوصاف 
الغلائق وھی اعتبار جمع الوصیة وأن لا یکون والَدًا ولا ولدًا وأن یکون من لا یرث (تذکر ما _ِ 
اُسلفناہ لك)۔ ٰ : ۱ 

أما الأُول فلان ذوی لفظ جمع وأقل ا جمع فی باب الوصیة اثنانء حتی لو أُوصی لذی 








إعلاء السٹن الوقف علی الأأقارب ومن الأقارب؟ ٥6‏ 


قرابتہ استحق الواحد فصاعدً کل الوصی لأن ذی لیس بلفظ جمع۔ وأما النانی فان الوالد والولد 
لا یسمیان قرابتین عرفًا وحقیقة ضاء لأن الأب أصل والولد فرعہ وجزءہ:والقریب من یقرب من 
غیرہ لا من نفسه فلا یتناوله اسم الریبء وقال اللہ تعالی: ڈڑالوصیة للوالدین والأتر بین پ4 عطف 
الأشرب علی الوالدہ والعطف یقعضی امغایرۃ فی الأصلء وإذا لم یدخل الوالد والولد فی هذہ 
الوصیة فھل یدخل فیہا ا جد وولد الولد؟ الصحیح لا. وأما الٹالث فلما روینا عنه عليه الصلاة 
والسلام: (ل وصیة لوارث٠‏ (وھذا مختص بیاب الوصیة لا یجری فی الوقف؛ کما تقدم)۔ 

وإنھا ا خلاف فی موضعین: اُحدھما: أنه یعتبر ا حرم عند ابی حنیفةء وعندھما لا یعتبر 
والثانی: نہ بعتبر الأقرب فالأقرب عندہء وعندھما لا یعتبرء وجه قولھما إِن القریب اسم مشتق من 
معنی <وھو القرب- وقد وجد القرب فیتناول الرحم ا حرم وغیرہ والقریب والبعید وصار کما لو 
أوصی لإخوتہ أنه یدخل الإاخوۃ لاب وأمء والاخوۃ لاب والإخوۃ لام لکونە اسمًا مشعغًا من 
الأخوۃ کذا ھذا۔ کے 

والدلیل عليه ما روی عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ اُنهمما نرل قولہ تبارك وتعالی: پوأنذر 
عشیرتك الأقر بی ك 4ء فذکر حدیث التنء ومعلوم أنه کان فیہم الأقرب والاٗبعد وذو الرحم ا حرم 
وغیر اٹحرم؛ فدل ان الاسم بتساول کل قریب. (وفیه ما اسلفناہ لكء فتذکر وأیضً فقد کان فیہم 
السلم والکافر ولم یقسولا بدخول الکافر فی الوصیة والوقف للأقارب) إِلا نہ لا بمکن العمل 
بعسومہ لفعذر إدخال أولاد سیدناآدم عليه الصلاة والسلام فيه (فیکون اللوصی لھم والمرقوف 
علیہم غیر محصورین) فتعتبر النسبة إلی أقصی أب فی الإسلام: لأنه ما ورد الإ۔۔۔“م صارت 
العرفة بالإسلام والشرف بە فصار الجد المسلم هو الٰٔسب فتشربوا بە فلا یعتبر من کان قبله۔ 
حجة ا لإمام ابی حنیفة فی تفسیر القرابق: 

ولبی حنیفة رحمہ اللہ اُن الوصیة ما کانت باسم القرابة او الرحم ( و کذا الوقف) فالقرابة 
الطلقة ھی قرابة ذی الرحم ارم. ولاُن معنی الاسم یتکامل بہاء وأما فی غیرھا من الرحم غیر 
احرم فناقص؛ فکان الاسم للرحم اٹمرم لا لغیرہہ فإما أن یعتبر الاسم مشت رکا أو عامًَ ولا سبیل 
إلی الاشعراكء لأن العنی مصجانس ولا إلی العسوم؛ لان العنی متضاوت: فتعین اُن یکون الاسم 
ما قلنا حقیقۃً ولغیرہ مجازاء بخلاف الوصیة لإخوتہ لأن مأخذ الاسم -وھو الأُخوۃ- لا یتفاوت 
فکان اسم عامَّاء فیتاول الکلء وهھنا بخلافه عَلی ما بینا؛ ولأن القصود من ھذہ الوصیة 








۱۷٤ 


باب إذا وقف علی ولدہ وولد ولدہ شل یدخل فیه البنات؟ 
9طق او کر اہ ای ا مد اکر شال وا ابی ھذا سید یصلح _ 


7 الوقف) هو صلة الشرابق وھذہ القرابة ھی واجبة الوصل محرمة القطع لا تلكء والظاھر من 
حال اللسلم الدیْن المسارعة إلی إقامة الواجب؛ فیحمل مطلق اللفظ عليه بخلاف ما إذا اُوصی 
لاحوتہ لأن قرابة الأُحوۃ واجبة الوصل محرمة القطع علی اخعلاف جھاتہاء فھو الفرق بین 
الفصلین۔ وجواب أبی یوسف ومحمد رحمھما الله علی زعمھما کان یستقیم فی زمانہما لأ 
أقصی اب الإسلام کان قریبًا یصل إليه بشلائة آباء او اُربعةہ فکان اللوصی لہ معلومًاء فأما فی زماننا 
فلا یستقیم لان عھد الإسلام قد طال فت فتقع الوصیة ( وکذلك الوقف) لقوم مجھولین (غیر 
محصورین) فلا تصح اھ .)۳٣۹:۷(‏ 
باب إذا وقف علی ولدہ وولد ولدہ شل یدخل فيه ولد الببات؟ 

قولہ: عن أبی بکرة إلخ؛ قال فی ”البدائع “: : ولو أوصی لولد فلان فالذکر فیه والأنٹی سواء 
فی قولھم جمیعا. (قال الموفق فی ٴالغنیٴ ': ولا أعلم فی ھذا خلانً اھ ٦(‏ ن۸ لأُن الوالد اسم 
ث٦‏ وأنە یغناول الذکر والانشیء فان کان لە بنات وبنو ابن فالوصیة لبناته دون ہی ابنە؛ لن 

سم الولد للبنات بانفرادھن حقیقة ولاولاد الابن مجاز ومھما یکن حمل اللفظ لی ا حقیقة 
جع مد مت میسو 
تعذر العمل بحقیقة اللفظ فیعمل بانجاز تصحيحً لکلام العاقلء ولا یدخل ولاد البنات فی قول 
. أبی حنیفة وذکر الخصاف عن محمد (وأبی یوسف) رحمھما اللہ أُن ولد البنات یدخلون فیہا 
کولد البنین. وذکر فی ٴٴالسیر الکبیر” : إذا أُخذ الأمان لنفسه وولدہ لم یدخل فیه أأولاد البناتء 
سس رش سو وھد لاحات 
رلد آی ورل ا حَيْتة لالغاطہ بن دالہتا یل ٹرلا امیس ایت گلا با کو 
یضاف أولاد سیسدتنا فاطمة رضی للہ عنہا إلی ُبیہا رسول اللہ ٭ٹ۔ ۔ وقال عإهُ للحسن بن 
علی ضی للہ عنہما: : دن ابنی ھذا لسید وإن الله تبارك وتعالی یصلح بە بین الفتتین:ء کذا یقال 
لسیدنا عیسی ابن مریم علیہمٴ الصلاة والسلام: إنە من بنی آدم وإن کان لا ینتسب إِلیه إلا من قبل أمه. 

ولاًبی حنیفة ان أولاد البنات ینسبون إلی آبابہم لا إلی أب الام قال الشاعر: 

بنونا بنو أُبناءنا وبناتتا بنوھن أٌبناء الرجال الاّباعد 
وأُما قوله: إِن الولد ینسب إلی ابی ولی أمە قلنا: رہہ جج 








إعلاء السنن إٰذا وقی علی ٌَ وولد ولدہ ھل یدخل فیه ولدد البنات؟ ك۷ 


الله علی یدیم ہم ن فثتین ن عظیسمتیں من امسلمین؛ یعی اکس ھی رواہ أحمد 


ولدھا ولدہ حقیقةبواسطتہاء حتی نیت جمیع أحکام یھ سم رز لا وت 
إلا ان النسب إلی الأمھات مھجورة عادةٗ (وعرفًاء ومبنی نی الوقف والوصیة علی العرف))ء فلا ینسب 
ہج ہے بوساطتہن ولا یدخدوت تحت النسبة المطلشة وأولاد سیسدتتنا 

طمة رضی اللہ عنہم لم تہجر نسیشہم إلیہا فینسبون إلی رسول اللہ يك بواسطتہا (حتی لو 
أوصی أو وقف لولد الرسول یق کان ذلك لأولاد فاطمة رضی اللہ غدہا من ولدیہا --ا حسن 
والحسین- رضی الله عنہما)ء وقیل: إنہم خصوا بالنسبة إلیه عليه الصلاۃ والسلام تشریفًا وإکرامًا لھم۔ 

وقد روی بعض مشایخنا عن شمس الئمة الحلوانی فی ہذا حدینًا عن رسول اللہ عيٍ أنە 
قال: )کل بنی بنت نو أبیہم إلا أولاد فاطمة فانہم أولادی) اھ (۷:٣٣۳)۔‏ 
تحقیق حدیث: :کل بنی آدم بنتمون إلی أبیہم ما خلا ولد فاطمةہ إلخ: 

قلت: ورد فی ھذا العنی أُحادیث: منہا عن عمر بن المخطاب عند الطبرانی رفعه بلفظ: 
( کل ولد أُم فان عصبتہم لأبیہم ما خلا ولد فاطمة فاتی انا أبومم وعصیتہم). عن این 
عباس رضی اللہ عنہما غند الحخطیب بنحوہ وعن جابر عند الطبرانی فی ٴالکبیر ‏ بنحوہ أیضًاء 
قال السحاوی فی رسالتہ امٰوسومة بالاسعاف با جواب علی مسألة الاشراف: بعد أن ساق حدیث 
جابر بلفظ: وإن اللہ جعل ذریة کل نبی فی صلبہ؛ وإن :الله جعل ذریتی فی صلب علی بن أبی 
طالب؛ ما لفظہ: وقد کنت سئلت عن ھذا ا حدیث وبسطت الکلام عليهء وبینت أنە صالح للحجة 
وباللہ التوفیقء کذا فی ”نیل الاُوطارٴ (ہ:۲۷۳)۔ 

وفی ”الملقاصد الحسنةٴّ للسخاوی بعد ما ذکر ا حدیث بلفظ: (کل بنی آدم ینتٹموت إلی 
عصبة أبیہم إِلا ولد فاطمة فائی أُنا أأبوھم وعصبتہم؛ء وسرد طرقه ما نصه: وبعضھا یقوی بعضّاء 
وقول ابن ا جوزی فی ٴالعلل ا لتناھیةٴٴ: إنه لا یصح لیس بجیدہ وفیہ دلیل لاختصاصہ َل بذلك 
'م (ص١٥۱).‏ وا حدیث ذکرہ الحافظ فی التلخیص ا بیر من طریق عمر وسکت عنه (۲۹۰:۲). 

وفی ”امیزان ٴ فی ترجەة عشمان بن أُبی ش ۔ة: قال عبد اللہ: وقلت لہی: حدثا عغمان 
حدثنا جریر عن شبیة بن نعامةعن فاطمة بنت حسین بن علی عن فاطمة الکبری عن النبی لہ 
قال۔ ملگل سی اب عصبة ینتمون إليه إلا وند فاطمة أُنا عصبکہم)ا فأنکر أبی ھذہ الأحادیث مع 
آحادیث مس هذا النحو أُنکم ھا حداء وقال: ھذہ موضوعة أُو کأنہا موضوعة. وقال أبو بکر: 
اأُخوہ اُحت إلی من عثماںء وقال: ‏ کان أبر بکر یطیب نفسه شیء من هذہ الأحادیث؛ نسأل 
اللہ السلامة. 


ہقف إذا وقف علی ولدہ وولد ولدہ ھل یدخل فيه ولد البنات؟ ۷( 
والبخاری والترمذی (نیل الاُوطار .)۲۷۲:٢‏ 


قال الذھبی: عثمان لا یحتاج إلی متابعء ولا ینکر لە ان ینفرد بأحادیث لسعة ما روی وقد 
یغلط وقد اعتمدہ الشیخان فی صحیحیہما۔ وروی عنہ ابو یعلی والبغوی والناسء وقد سٹل عنه 
اأحمدء فقال: ماعلمت إلا خی وأٹی عليهء وقال یحیی: ثقة اھ (۱۸۱:۲). 

قلت: والحدیث حسنہ السیوطی فی ”الجامع الصغیرٴء کما فی ”العزیزیٴ (۸۱:۲). 

وقال للوفق فی ”الغنی": إذا وقف علی قوم وأولادھم وعاقبشہم ونسلھم دحل فی الوقفی _ 
ولد البنین بغیر خلاف نعلمهہ فأما ولد البنات فقال الخرقی: لا یدخلون فيهء وقد قال اأُحمد فیمن 
وقف علی ولدہ: ما کان من ولد البنات فلیس لھم فیه شیءء ومن قال: لا یدخل ولد البنات فی 
الوقف الذی علی اأولادہ وأولاد أولادہ مالك ومنحمد بن ا لحسن. وقللت: عنہ فی ذلك روایتان) 
وھکذا إذا قال: علی ذریتہم ونسلھمء وقال أبو بکر وعبد الله بن حامد:“یدخل فيه ولد البناتء 
وھو مذھب الشافعی وأٗبی یوسف لأُن البنات أولادہ أولادھن أولادہ حقیقة فیجب ان یدخلوا 
فی الوقف لتناول اللفظ لھم. 

. وقد دل'' علی صحۃ ھذا قول الله تعالی: لونوحًا ھدینا من قسبل ومن ذریصه داود 
وسلیمان ہچ إلی قولہ: ظإوعیسی4. وہو من ولد بنتہہ فجعل من ذریتنہہ وقال اللبی عّ للحسن: 
إن ابنی هذا سیند وھو ولد ابنته وا قال اللہ تعالی: غوحلائل ابنائکمه دخل فی التحریم حلائل 
أُبناء البنات ولا حرم اللہ تعالی دخل فی التحرم بناتہن۔ 
حجة أبی حنیفة فی الباب: 

ووجه قسول الخرقی إِن اللہ تعالی قال: ط(یوضیکم اللہ فی اُولادکم للذکر مسقل حظ 
الأشیین 4ء فدخل فیه ولد البنین دون ولد البناتء وھکذا کل موضع ذکر فیه الولد فی الارٹ 
والحجب دخل فیه ولد البنین دون ولد البنات؛ ولأئه لو وقف علی ولد رجل وقد صاروا قبیلة دخل 
فیه ولد البنین دون ولد البنات بالاتشاق؛ ‏ وكذلك قبل أن یصیروا قبیلل ولأنه لو وقف علی ولد 


)١(‏ قد سبق إلی الاستدلال بذلك یحبی بن یعمر حین دخحل علی الحجاج فذکر الحسین بن علی . شال ا حجاج: لم یکن من ذریة 
النبی لنه. فقال یحی بن یعمر: کذبت أیہا الأمیر! فقال: لتأتینی علی ما قلت بینة من مصٰداق من کتاب اللہ أو لاقتلنك؛ 
قال: ومن ذریته داود وسلیمان وأیوب ویوسف وموسی وھارون4 إلی قوله: (و زکرینا ویحبی وعیسی)4. فأخبر اللہ عز 
وجل اُن عیسی من ذریآدم ) (ونوح) بأمہ والحسین بن علی من ذریة محمد مت بأمہ. قال: صدقت. ال حدیث راہ البیہقی 

فی سننه من طریق شريك عن عبد الملك بں عمیرء ومن طریق صالح بن موسی الطلحی عن عاصم بن بہدلة )٦٦٦:١(‏ 











إعلاء المہ٘ن : ۷۷ 


بی 1" ایا (ابن اُخت القوم 
منہم) أخرجه الشیخان والأریعة إلا ابن ماجه (نیل ٥‏ ۷۰٢).۔‏ 
5 باب إِا وقف أَرصا ولم ین الخدود وکانت 


۱ . : مشھورةً متمیزة فھو جائز 
۹ کو ئن سال ظا ما نرلت: ان لوا لیر تی نفقوا ا ینہ 
قام ابو طلحةہ فقال: یا رسول اللہ! إِن اللہ بقول: : لن تنالوا البر حتی تنفقوا ممآ تحبوتہ4. 


واں أحب أموالی إلی بیرحائ وانہا صدئة لل أرجو برھا وذخرھا عند اللہ فضعھا 
خیث أراك اللہ:الحدیث. رواہ آبخازی زع اباریٰ و +00( 


اس فی عصّّنا لم پخل فیٹرولہ ینان فکذلك انا وق علیممم فی اہ ول ٴولد لبنات 
منسوبون إلی آبائہ ہم دون اُمھاتہم وقولھم: إنہم أولاد أولادِ حقیقةء قلنا: إلا أُیہم لا ینسوبون لی 
الواقفب عَرِفًء ولذْللك لو قال: أولاد أولادی المنتصسبین إلیء ء لم یدخل'ھؤلاء ف فی الوقف؛:ولن ولد 
الھاشمیة مس غیر الھاشمی لیس یہاشمی ولا ینسب إلی أُبیہاء وأما عیسی عليه السلام فلم یکن۔لە 
أب پنسب إليە فیسب إلیٰ مه لعدم أبیە ولذلك یقال: عیسی ابن مریم وغیرہ لھا یسب إلی أبیە 
کیجیی بن زکرپاء وقول النبی ع لگ : ان ابنی هذا سید) تجوز بغیر خلاف سی 
ما کان محمد آیا أحد من رجالکیچ.. ۱ یم 
: اوت وت وت ا ار سس 
اللفظ إلی أحدھما]نصرفِ إ لی اھ ٦۰٢:٦(‏ و ۲۰۷). ولعلك قد تفطنت بذلك لقوۃ ما ذھب إليه, 
أبو جنیقة رحمہ اللہ واختارہ احرقی می الحدابلقِ واللہ تعالی أعلمِ 
قولے: عن.آبی موسی الأُضعری إلخ ء قال الش وکانی فی الیل فا اق رن 
أولاد البنات ما أُخزجه البخاری وغیرہ عن بی موسی الأُشعری مرفوعاء ابن اُخت القوم منہم اھ 
تلَققی نا . قلت :لا حجة فصے أصلا ولا لِم دخول اشوالی فیا إذا کان الوقف علی الولاد 
لقولہ گا: دمولی القوم من أنفسھم؛ء رواہ البخاری عن اُنس کما فی ' العزیزی“ (۳۷۰:۳). 
۱ باب إذا وقف أرضا ولم یبین ا حدود وکانت مشھورةً متمیزۃ فھو جائز 
قول: عنٴنس بن مالك إلخ قال الحافظ فی "الفتحٴ فی زباب إذا وقف أرضا ولم ببین 
الحدود فھو جائز): مانصه: کذا اٌطلق ا جواز وھو محمول علی ما إذا کان اموقوف مشهورً 
متمیزً بجیٹ یژمن أن یادیس بغیرہۃ ولا نھلا بد من التحدید اتفااء ویحسٰل أن یکون راد 











جج ا ۱۳ ۱۷۸ 


باب جواز تعلیق الوقف بالموت " 
ووقف امریض علی وزثته ویعنبر مُن الثلٹ َ 
۲ احتج أُحمد رحمہ اللہ تعالیٰ بخدیث عمر رضی الله عنه أنه قال: ھذا ما 
اأوصی بە عبد الله عمر أمیر الؤمنین إن حدث بە حدث ان ٹمغا صدة قةء والعبد الذی فیه 


ناسل سرت ای ۷رہ رت إلی اعتقاد الواقف وإرادتہ لشیء معین فی نفسەه 
ہے سی و ریہ ات :۲۹)۔۔ 
قلت: وکانت بیرحاء مستقبلة للسجدہ وکان النبی طَلكهُ سرت سو کا ۱ 
بے سوں تریہ رر و تھے ہت تب چس 
باب جواز تعلیق الوقف بالموت ووقفف الریض علی ورٹلة-_ 
وقوله: احتج أحمد إلخء قال الموفق فی ”امغنی “: إن الوقف فی مرض النوت منزلة الوٴصیة 
' فی اعتبارہ من ٹثلث ا الء إلا فی جواز الرجوع عنہ نص علی ذلك ا حضاف فی أُحکام الاأوٴقاف 
له (ص۷٢۲)؛‏ لأنه تبرع؛ فاعتبر فی مرض الموت من الفلث کالعتق والھبةة 'وإذا۔خرج من الٹلٹٴ 
جاز غیر رضا الورثة ولزمء وما زاد علی الثلث لزم الوقف مده فی القدر الٹلث؛ ووقف الزائد علی 
إجازۃ الورثة لا نعلم فی هذا خلافًا عند الشائلین بلزوم الوقف. (قلت: وقد قال ابو حنیفۃ أیضًا 
بلزوم الوقف الضاف إلی ما بعد اللوت بطریق الوصیةق کما تقدم). 
فأما إِذا'شال: هو وقف بعد موتی فظانھر کلام ا رقی أُنه یصح ویعتبر ہن الثلث کسائر 
الؤضاباء وھو ظاھر کلام الإمام أحمٰدء وقال القاضی: لا یصح ھذا؛ لأنه تعلیق الوقف علی شرط 
رتعلیق الوقف علی شرط غیر جائر بدلیل ما لو علقه علی شرط فی حیاتہ ولدذ علی صحة الوقف 
العلق بائزت ما اختج یہ الإمام أحمد رحمه الله تعالی أن عمٰر رضی اللہ عنه أوصیٔ؛ فکان وصیته: 
ہذا ما أوصی بە عبد اللہ عمر أمیر اللؤمنین إ ن حدث یه حدث أن ثمغا صدقم وذکر بقیة ال حیں 
وھذ 'نص فی مسألتناء ووقفہ ھذا کان بأمر النبی يك ولنہ اشتہر فی الصحابةہ فلم ینکر فکان 
إجماعاء ولأن ھذا رس بے تر بج وس صدقة معلقة بالوت ' 
فأْبہت غیر الوقف. 


(١)‏ وھو نص فی أن صذقة عمر رضی اللہ عنہ کات مضانةإلی ما بعد اوت بطریق الوصیقہ وقد علمت ا ا حتیفة پئرل بجواز 
مثل ھذا الوقف ولزوعَہ فطل قول من فال : إن با حنیفة خالف موری ظغ حذا لکوتہ لم یبلغہ لو بلغه لقال بيه فافھم۔ ظْ 











ہے 
تھے .جواڑ تعلیق الوقف بالوت ووقف الریض علی ورٹتہ. 0 


وأسنهم الڈی بر وزقیقه الڈیٰ فی ولاڈ سی الڈی ابی محمد گید حلصة 
ماعاشت؛ ٹم یلیه ذو لزا من أھله لا بباع ولا بشتری؛ بتفقه حیث یری من السائل 


نارق متا العلیق عتی ٹرلا تی :اعلیاۃ بذلیل الد رات الطلقة رغیمناء رذلك لأنْ 
هذا وصضیةء والوضیة أوسع من التصرف فی ا حیاۃ بدلیل جوازعاً با جھول والمعدوم؛ وللمجھول 
رس مہ و یں شوپ وت بقية الشروط اف ودلالة الأثر علی _ 
الجڑء الاٌول مُن؛البَابْ ہٰذا النشرَیْز ظاحرة, 
لا یجوز تعلیق ابتداء الوقف علی شرط فی الخیاۃ انفاگًا: 

قال الوفق: ولا یجوڑ تعلیق ابتداء''' الوٴقف علی شرط فی ا حیاة مثل ان یقول: إذا جاء راس 
الشھر فدارزی وقف؛ أو فی حَبیسء أو إذااولد لی ولد أو إذا قدم لی غائبٰی ونحو ذلكء ولا نعلم 
درس تام پ ۶ھ وو سد سوہ 
ولا َضنخ ما ذکرتا مر ”رق بَینہُما فیما قبل ھذا لغ (<:٢٢۲)۔‏ ۱ 

قال اللوفق: وا نلفت الروایة عن أحمد فی الوقف فی مرضه علیٰ بعض ورعہ فعنه : 
لا یجنوز ذلك٤‏ قإان انل وقف علی إجازۃ سَائر الُورثة. قال أحمد فی روایة إسحاق بن إبراھیم 
فییمنٴأوصیٰ لأولاد بنیە برض توقف علیہ ء فقال: إن لم یرثوہ فجائز: فظانر ھذاأُنه لا یجوڑز 
اوقف علیہم فی ارض) اعتارہ أبو - حفض العکبریٰ وابن عقیّل وھو مذھب الشافہ. والروایة 
الثائیة یجوز أنْ یقف علیہم ثلاثة کالأجائبء فإإنه قال فی روآیة جماعة مہم الیمونی: یجؤز 
للِجل ان یقف فی مرٴض علی ورثفه: فقیل لە: ألیس تذھب أُنە لا وٴصیة لوارث؟ فقال: نع 
والوقف غیر الوضیة لأنه لا ییاع ولا پورٹ ولا بصیر ملا لارثة ینتفعون بغلتہہ وبە قال فی 
روایة آحمد تن السْن, فالہ صرح فی َسألنه بوقف ثلئة علی بعض ورثنه دون بعضء فقال؛ 'جائز. 

قال یی وأجاز:عذا الاأکشرونء واحتج أحمد رحمہ اللہ بحدیث عمر رضیٰ الله عندہ 
فاکر حدیث لن بطوّله ٹم قال: فالحجة أنە جعل خفَضّة أن تل وقفه وتاکل منه وتشٹز تی رقیقّاء 
ٹم نضر الوفق الروآیة الأَولیٰةَ واختار أنە لا یجؤز تخصیص بعض الورثة بالوقف علیہم دن بعض 
مس ما وہ وی چا نے مض وف 
ےھ سس شی مشدانسھسات 

وشرؤط الواقف تراعی کمامر. ظ : . ۱ 














ا جواز تعلیق الوقف با موت ووقف ا مریض علی ورثته 1وت 


وا حروم وذوی القربی ولا حرج علی من ولیه ان یکل أو اشتری رقیقا۔ رواہ أبو داود 
بنحو من هذا (اللمغنی ٦‏ ٦٦ء‏ قلت : وقد تقدم لفظ ابی داود فی اُول باب الوقف۔ 


کالزیات, 7افت 2 سی سن موک 

وأُما خبر عصر: فإنه لم بخص یعض الورثة بوقفہ والتزاع انا هو فی تخصیص بعضھم۔ 
وأما جعل الولایة ‏ حفصة فلیس ذلك وققًا علیہا فلا یکون ذلك واردًا فی محل النزاع۔ ویحتمل ان 
یحمل کلام أحمد فی روایة ا جماعة علی أنە وقف علی جمیع الورثةہ لیکون علی وفق حدیث 
عمر وعلی وفق الدلیل الذی ذکرنا اھ (٢:۲۳٢۲)۔‏ .- : 

قلت: لم یفرق الدلیل وہو قولہ يك : دلا وصیة لوارث؛ ین الوصیة لبعض الورلة والرصیة 
جمیعھمء ولذلك لو أُرصی جمیع ورثت بمتفعة عبد لم یجز کما اعترفت(ا) بە للوفق نفسہہ فان 
کان الوقف فی المرض منزلة الوصیة فی جمیع الاأحکام لزم بطلان وقف عمر علی ورثته کلھ؛ 
وإلا فا حق ما قاله أحمد فی روایة الیمونی: إن الوقف غیر الوصیةہ لأنه لا یساع ولا یورٹ؛ 
ولایصیر ملکا للورٹق -_ 

ومذھب ا حنفیة فی الباب أن الریض إذا وقف علی بعض ورثته دوت بعض یجوز الوقف من 
الثلثء ویقسم غله عملی یی ورثته علی قدر مواریثٹہم عنه فِلو ان رجلا مریضًا جعل أُرضًا ل 
صدقة موقوفة للہ عز وجل أبدَاعلی ولدہ وولد ولدہ ما تناسلواء ٹم بصدھم علی الساکین: ولە 
زوجة وأبوانء فیان کانت الأّرض تخرج من لفلٹ أُخرجت وکانت موقوفة تستفلء ٹم تقسم 
غلتہا علی جمیع ورثته علی قدر مواریثہم عنە قللزوجة الشمنء وللایوین السدسانء ویکون الباقی 
می العلة ہیں.ولدہ لصلبہ؛ للذ کر منہم حظ الأُنشین. 

اھذا ادا لم یکن لە ولد ولد فان کان لە ولد لصلبه وولد ولد قسمت الفلة علی عدد ولدہ 

: لصلبہ؛ وعل عدد ولد ولدہہ فما اُصاب ولدہ صليه من ذِلك قسم بین ورٹكه جمیمٌاعلی قدر 

مواریشہم عنه من قبل ان ھذہ وصیق والوصیة لا تجوز لوارٹء فما أصاب الوارث من ولدہ قسم 
بین جمیع ورك وما کان یصیب من لا یرثە من ولد ولدہ سلم لھمء فإذا اتضرض ولدہ لصلبه 
قسمت الغلة بین,ولد ولدہ ونسله علی سا قالء ولا یکون لروجتہ ولا لأبویه من ذلك شیء اھ من 
أُحکا الاُوقاف للخصاف ملخص (ص٢٢۲)‏ ولا یخفی أن ذلك اعدل القوالء وخیر الامور 


70707 ۶ یئ" 








إعلاء السنن ۸۸۱ 


. باب الڑشھاد عق الف اط 
۳ - عن این عباس رضی اللہ عنہما ان سعد بن عبادة توفیت امہ وھو غائب 
فاأنی البی طََيٌِ نقال: رھ دای رب راس 6 وسر 
ِن تصدقت به عنہا؟ قال: : نعم. قال: انی أشھدك اُن حائطی انخراف صدقة علیہا۔ 
رواہ البخاری (فتح الباری ٥‏ ۰۲+ ۱ 

-٤٤٤٤‏ عن آبی غسان الدنی قال: هذہ نسخة صدقة عمرء اُخذتہا من کتابہ 
الڈی عند آل عمرہ فنسختہا حرف حرف ذا ما کتب عبد الله عمر أمیر للؤمنین فی 
ثمغ أنه إلی حفصة ما عاشت شت. تنفق ثمرہ حیث أراھا اللف فإن توفیت فإلٰی ذوی الرأی 
من اُھلھا۔ سوچ ہیں کر رہ ہشیت 
وامائة وسق الذی اطصمنی النبی ےا اگ فانہا مع ثمغ علی سننه الذی أمرت بە وإن شاء 
ولی ٹمغ ان ی یشتری من ثمرہ رقیقًا یعملون فيه فعل؛ وکتب معیقیب وشھد عبد اللہ بن 
الأرقم. ‏ وکذا أخرج أبو داود فی روایة نحو ھذاء وذکرا جمیعا کتابا آخر نحو ہذہ 
الکتاب. (فتح الباری ٢:٣۳۰)۔‏ 


أُوساطھاء واللہ تعالی أعلم. 

ودلالة الأثر علی جواز وقف اثریض علی ورشتہ بالتقریر الذی ذکرہ الموفق ظاھرۃء وأما إنە 
بعبر من الٹلث فلکون تصرفات امریض منزلة الوصیةق ولا تجوز الوصیة باکٹر من الثلث بدلیل مس 
سیأتی غی باب امواریث والوصایاء وھو إجماع المسلمین, واللہ تعالی أعلم. 

باب الإشھاد علی الوقف وکتابته 

قوله: عن ابن غباس إإلخ؛ قال العیتی فی ”العمدة“: فيه مطلوبیة الإشھاد: وإذا أمر بالإشھاد 
فی البیع وھو خروج ملك عن ملك بعوض. فالوقف اُولی بذلك؛ لأن الحشروج عنە بغیر عوض. 
زونہ مظنة ان ینازع فیە لا سیما من الورثة) وقال ابن بطال: الإشھاد واجب فی الوقف لا یتم إِلا 
به۔ وقال الھلب: العالم یبین ا حدود فی الوقف إُنھا یجوز إذا کانت الاأرض معلومة یقع علیہا 

. ویتعین به کما کان بیرحای وا خراف معیًا عند من اُشھدہ وأما إذا لم یکن الوقف معینّاء وکانت . 

لە مخاریف وأموال کثیرۃ فلا یجوز الوقف إلا بالتحدید والتعیین ولا خلاف فی مذا اآھ(*:٥٠٥٠),‏ 

قوله: عن أبی غسان المدنی إلخ: ودلالتہ علی کتابة الوة وکیغیة کتابتہ ظاھرةء والإشھاد 








ج- ۱۴ ۸۲ 


کتاب ولایة الوقف 
٭ باب طالب التولیڈ لا یولی: ۱ 

٤٤‏ عن بی موسی قال: دخلت علی النبی يك اُنا ورجلان من بنی عمیء 
فقال أخدھما: یا رسول الل! أمرنا علی بعض ما ولاك الله وقال الآخر منل ذلكء فقال: 
؛إنا واللہ لا نولی هذا العمل أَحد سألە أو أَحدًا حرص عليه؛ للششیخین وأبی داود 
والنسسائی (جمع الفوائد ۱ ۳ 0ء ھ094م 7 اک و ا 
(فتح الباریٰ ٠ “.)۲٢٢٢٢٢‏ ۱ 

۹- عن عبد الرحمن بن سمرۃ رفعه: یا عبد الرحعمن! 1 تلازہ 
بر رو ےت للستة 
إلا مالکا. (جمع الفوائد :)۳۱٣:٣‏ 


والکتابة لیسا من أُ ر کان الوقف عندناء وإنما ھما مستحبانء لا اأعلم فی ذلك خلافًا غیر ماہقاله این 
بطال: إِن الإشہاد واجب فی الوقف: لا یتم إلا بەہ ولا أعلم أُحدًا من فقھاء الأمصار وافقہ علی 
ذلكء والل تعالی أعلم. 
کتاب ولایة الوقف 
باب طالب ا لتولیة لا یولی 
قوله: عن ابی موسی إلی آخر البابء۔قال ا حقق فی ”الفتح“: قالوا: اذ انم ظلت الولانة 
علی الأُوقاف کمن طالب القضاء لا یقلد اھ (٥:٤٤٥)۔‏ وفی الشامیة: طالب التولیة لا یولی؛ 
وھل امراد أه أنه لا ینبغی أو لا یحل؟ استظھر فی البحر الاُولء تأمل إلا مشروط لە النظر بأُن قال: 
جعلت نظر وقفی لفلان؛ لأنه مولی فیرید التتفیذِء والنظاجر ان مثله ما لو شرطہ للذکور من 
الوقوف علیہم ولم یوجد غیر ذکر واحخدہ ووأما لو انحصر الوقف فی واحد لا یازم اُن ایکون هو 
الناظر عليه بلا شرط الواقف اھ .)٥٦٦٥:٣(‏ 
وقال ا مھلب: والخرص علی الولیة ھو السیب فی اقعال لاس علیہاء خی سفکت الذماء 
واستبیحت الاُموال والفروج وعظم الفساد فی الأرضء قال: : ویسیٹنی من ذلك من تعین عليه کان 
بھوت الوالی ولا بوجد بعدہ من یقوم بالأمر غیرہ؛ وإذا لم بدخل فی ذلك بحصل الفساد بضیاع 
الأحوال اھ.. قال ال حافظ فی "الفتح' ٴ: وفی التعبیر با خرص إشارۃ إلی أُن من قام بالأسر عند محشیة 
اضیاع یکون کمن أعطی بغیر بہژال لفقد لشرص غالا عمن ھذا شأنہ وقد یضر الجرص فی 








إعلاء السن ” ۱ ۸"۳ 


باب لا یجعل المٹولی من الأُجانب ما دام 
أحد یصلح للتولیة من أقارب الواقف ذکرا کان أو أنٹی 

۷ڈ -فيه حدیث عمر أنه أُوصی إن حدث به حدث ان ثمغا وصرمة بن 
الأکوع والعبد الذی فی والائة سم الذی بخیبر ورقیقه الذی فیه وامائة التی اُطعمه 
محصد طَِل بالوادی تلیه خفصۃ ھا غاشت شت: ثم یليه ذو الرأی من أھلھا ان لا یباع ولا 
یشتری ا لحدیث رواہ أبو داد وؤسکت عنه هو والمنذری وقد تقدم فی أُول باب الوقف. 

۸- اُخبرنی غیر ؤاحد من آل عمر وآل علی ان عمر ولی صدقتہ حتی مات؛ 
وجعلھا بعدہ إلی حفصةة وولی علی صدقتہ حتی مات؛ وولیہا بعدہ الحسن بن علیء 
ذکرہ الإمام الشافعی فی ”الأم“ (۲۸۱:۳) معلقّاء کما تقدمء وتعلیق مثله حجة. 

٤۰‏ قال الواقدی: وخدثا خالد بن ابی بکر قال: رأیت سالم بن عبد الله 
یہدی إِلی صدیقه من صدقة عمر بن الخطاب وھو یوئذ یلیہا. رواہ الخصاف فی 
الأُوقاف لە (ص ۸)ء وسندہ حسن. 

٠٥؛-‏ قال: وحدثنی عبد اللہ بن مرداس عن أبيە قال: رأیت علی ب بن ا حسین 
یاکل ویہدی من صدقته رضی الله عن. (ا خصاف أَیضًا ص:١٠)‏ وعبد الله بن مرداس 


حق من تعین عليه لکونه یصیر واجبًا عليه اھ (۱۱۲۰۱۳). 
باب لا یجعل ا لمتولی من الأجانب ما دام 

آ قوله: فیه حدیث عمر إلخ دلالعه ودلالة الآثار بعدہ لی معنی اباب ظامرق فان عمر 
ذلك جعل ولایة صلقتہ إلی بنشہ؛ وبعدھا إلیٰ ذی الراًی من أھلهہ وکہذا جعل علی رضی اللہ عنه 
ات یہ سو سر دہشت 
أھلیہم) کما لا یخفی علی من تتبع الاآثار۔ 
4 و جرد دو رھ اکا ھا کھس فرم ات ا مل 
الدولی من الأجانب لأنه أشفق, أو لان من قصد الواقف نسبة الوقف إليه؛ وذلك فیما ذکرنا۔ 








6ے لا یجعل التولی من الاجانب ما دام اأحد یصلح من أقارب الواقف ' ۰ ۱۸ 


-:٦١‏ قال: وؤخدثنی سَالكٰ عی این؛ بی :الرزجال عن آبیە ان عمرۃ بنت عبد 
الرحمن تصدقت بصدقة وأشٌهھدت غلینہاء عود من یذھاءفکان انتا یلیہا۔ 
(ا خصاف ایض ضص ۱۸)ء وسندہ حسن۔. 


ولفظ لمکم نی ھو نا سم کہ مھتسد سو مس ہس 
یصلح لە صرفہ إليه اھ ومفادہ تقدی أولاد الواقف وإن لم یکن الوقف علیہم بأن: کان علی 
مسجد أو غیرہہ ولو شرظ الواقف کون التولی من أولادہ وأولادھم لیس للقاضی ان یولی غیرھم 
بلا ان ولو فعل لم یکن متولیاء ولو لم یکن شرط ذلك فلأفضل ان لا یولی اجنبی ما دام فی 
أقاربہ من یصلح لھاء ولو فعل صح؛ کذافی ‏ ارد اشتار ٴ ملخصا .)۲۳٣:۳(‏ 

وقد تدم ان الواقف لو جعل الولابة لنفسہ جاز, وفی ' الدر تار“ بالإجماع وکذالو 
لم ی یشترطہ لأحد فالولایة لە عند ابی یوسف: وھو ظاہر اللذھب ٹم لوصیہہ وإلا فللحاکم اھ 
(۳٤۰۹٦)۔‏ وقال الموفق فی "الغنی ٴ: وینظر فی الوقف من شرطہ الواقف؛ لان عمر رضی اللہ عنه 
جعل وقفہ إلی حمصة تليه ما عاشت: ٹم إلی ذوی الرأی من أھلھاء ولأن مصرف الوقف یتبع فیه 
شرط الواقف فکذلك الناظر ضیە؛ فان جعل النظر لنفسه جازہ وإن جعلە إلی غیرہ فو لە؛ فان لە 
یجعله لأحد او جعلە لإنسان فمات نظر فيه الوقوف عليه (وھو روایة عندنا أَیضًا کنا فی 
”الھندیةّء ومحملھا ما إذا کانت اللوقوف عليه من أقارب الواقف؛ وکان الواقف قد مات) وإلا 
فالولایة لہ وکذا إذا مات من جعل الولابة لە فی حیاتہ من غیر تولیةء أو کان قد ولاہ من غیر 
تفویض أمر التولیة إلیە) ویحصمل أُنِ ینظر فیه الحاکم اختبارہ إبن ابی موسی. ویحتمل ان یکون 
الوجہان مبنیین علی أن اللكِ ھل ینتقل فيه إلی اللوقوفِ علیہ او إلی اللہ تعالی؟ فان قلنا: ہو 
للموقوف علیہ فالنظر فیە إليہ لأأنه ملکه عینه ونفعہ. وإن قلنا: هو لله فالحماکم ینوب فيه ویصرفہ 
إلی مصارفہ؛ لانہ مال اللہ فکان النظر فیە إلی حاکم المسلمین کالوقوف علی .الس اکین,_ 

وأمیا لوقف علی ا مسباکین وانساجد ونجوها او علی من لا یکن حصرعم واستیعایہم 
فاللطا, فیه إلی ا حاکم, لأأنه لیس لە مالك متعین بنظر فیەب ولە اأن تمنتصیب فبہء لان الحاکم لا یمکتہ 
نولی النظر بنفسه اھ .)۲٣٤:٢(‏ قلت: ومذھب ا حتفیة فی الباب أُن ولایة النظر للواقف؛ سواء 
شرطہ لنفسبهہ سی وو رتو رئیا 
أُو للمساکین ابتداءٗ وانتہاءَٗ او للمسجد ونحوہ؛ کماتقلم: 








إعلاء السان ہت : ۸۰ 


باب لا یولی إلا أمین عادل ذو رای 

٤٤‏ فیه حدیٹ عمر۔ نم یليە ذو الراًی من أُھلھا۔ وغی روایة: اعن الہ وقد 

تقدم مرارا. ٠‏ وفی روایة عمر بن شبة عن یزید بن عارون عن ان عون: وأوصٰی یہا عمر 

إلی حفصة ام الؤمنین: ثم لئ الکابر من آل عسر وقی روآیة أیژب عن ٹاقع عند أحمد: 
یليه ذوو۔الرأی من آل عمز۔ ود حافتق/ ہے ََ تا 


سیرۃ عمر فی أمراءہ 
باب لا یولی إلا أمین عادل: فو رای ۳ 
.. : فیه حدیث عمر إلخ دلالمه علی اختیار ذوٰی الرأی للولایة ظاعرزق وھم المرادون 
ٹم إلی الاکابر من آل عمر فان ار بصضها یفسر بعضاء والغالب فی الأکابر کونہم من 

حدت میم کان الصغیر أأفضل رأیا من الکبیر مع کونہ امن عادلا کان اُحق 
بالولایة منه. قال ا حافظ فی "الفتم“: والذی یظھر من سیر عمر فی أمرائه الذین کان یژمرھم فی 
لبلاد أأنه کانت لا یراعی الأفضل فی الدین فقطء بل یضم إليه مزید المعرفة بالسیاسة مع اجتناب ما 
یخالف الشرع منہاء فلأجل ھا استخلف معاویة والمغیرۃ بن شعبة وعمرو بن العاص مع 
سم مم تی می وو وو ریپہیت 
الکوفة اھ (۱۷۲۰۱۳)۔ : : 

وقسال ابن أبی.الدنیا: حدثنا محمد بن عباد عن سفیانعن شیخ قال: قال عمنر: إیاکم 
والفرقة نعدی فان فعلتم فاعلموا ان معاویة بالشام فإذاواکلتم:إلی رأیکم کیف یستبرھا منکم۔ 
کذا فی ٭الإصابةٴ (١:١۱۱):-ای‏ کیف ینزعھا ویسلیہا ہنکم- ‏ وکان کما قال رضی اللہ عنە؛ 
فإانه حین وقعت الفرقة بین أمیر اللؤمنین لی رُضی اللہ عنه وأصحاب الجمل استقل معاویة بالشام؛ 
واستدبرھا من علی.رضی الله عنہء وفیه معرفبة عمر رضی اللہ عمبہ بأُرباب السیاسة من أصحابہ 
وتفضیلھم علی غیرھم من تاغل انا کاو انا علی الشریمخ سیون سا مجاامول 
واشتعالی اعلی ےم ' 
الصتوابۃ کلم آبا۔ علی علی الشریعة عدول ثفات: 

والصحابة کلھم أمناء ء علی الشربعة عدول ثقات؛ کنا أجمعت الأمة علیہ وِدحلِ عائِ رین 
عمرو علی عبید اللہ بن زیاد فقال: ای بنی! إنی سمعت رسول اللہ گلا یقول: إِن شر الرعماء 
امخطمة فإیاك أُن تکون منہمء فقال لە: اجلس؛ فانما اأنت من نخالة أصحاب رسول اللہ ءلأ ء 





ج -۱۳ لا یولی إلا أمین عادل ذو رأی ۸٦‏ 


اریہ - قال الوآقدی: حبثنا کثیر بن عید اللہ عن نافع عن ابن عسر قال: کان 
پوں نایا یی قرب ممدقة عمرۂ فاذا رآی عنم خیرا آقو۱مٴ وان کان ور 
ذلك عزلھم رواہ الخصاف فی الاوقاف لە (ص ۸)۔ ۱ : 

کشیر بن عبد الله ضعفہ ا جمھور وحسن لە الببخاری حدیًا. وقال: قد روی 
یحبی بن سعید الأنصاری ا (تہذیب التہذیب ۸:٤۲٢٦)ء‏ واکٹر ما نقموا عليه 
روایتہ عن آبیه عن جدہ نسخة ولیس ذلك منہا. 


قال: وھل کانت لھم نخالة؟ ا النخالة بعدھم وفی غیرھم رواہ مسلم. قال النووی: ھذامن 
جزل الکلام وفصیحہ وصدقه الذی ینقاد لە کل مسلم؛ فان الصحابة رضی الله عنہم کلھم 
صفقوۃ الناس وشادات الأُمِة وأفضل من بعدھم وکلھم عدول.قدوق لا نخالة فیہم؛ وانھا جاء 
التخلیط من بعدھم: وفیمن بعدھم کانت النخالة اھ .)۱۲٢١:١(‏ وإنما العصوم من عصم اللف 
ولیست العصمة الکاملة إلا للنبیاء علیہم الصلاة والسلام ولأصحابہم من بعدھم عصحة دون 
عصمة الأُنبیا وفوق عصمة سائر الناسء واللہ اأعلم۔ : 

قولە: قال الواقدی إلخ سس داسف 
وکل ما ینافی العدالة مما یفضی إلی الفسق قال فی ”الدر ٴ: وینزع وجوبًا لو الواقف: غغیرہ بالأولی 
غیر مأمونء أو عاجزا او ظھر بە فسق کشرب خمر ونحوہ (فتح). 

قال الشامی: قال فی الڑسعاف: ولا یولی إلا أمین قادر بنفسے أو بنائبه لأن الولایة مقیدة 
بشرط النظرء ولیس من النظر تولیة ال حائن؛ لأنه یخل با لقصود. وکذا تولیة العاجز؛ لان امقصود لا 
یحصل بەہ ویستوی فیه الذ کر والأنٹیء و کذا الاعمی والبصیرء وکذا ا حدود فی القذف إذا تابء 
لأُنہ أمین إلخ: ققال الشامی: والظاھر اُنہا شرائط الاولویة لا شرائط الصحة وإن الداظر إذا فسق 
تح العزل ولا ینعزلء کالقاضیٰ إذا فسق لا ینعزل علی الصحیح المفتی بھ ویشترط للصحة 
ہلوغة وعقلہ لا خریٹه وإسلامہ ما فی ”الإمعاف“: لو اُوصی إلی صبی تبطل قی القیاس مطلقَّاء 
وفی الاستحسان هی باطلة ما دام صغیراء فإذا کبر تکون الولایة لہ ولو کان عبدا یجوڑ قیاسا 
واستحسابًا لأعلیتہ فی ذانہہ ثم الذمی ذ فی الحکم کالعصد اھ ملخصً .)۹٥: ٣(‏ قلت: وھذافی 
ولایة الاوقافء وأُما ولایة القضاء والإمامة العظمی فیشترط لھما ا حریة والإ(سلامء کما سیأتی 
ذلك فی مو ' 








إعلاء الستن ۷ 


٤‏ - فيه حدیث عمر ہہ و سیت 
مت رواہ البخاری وغیرہ کآو ما :ٴ 0 0 


ہات متا ترتن 

فیه حدیث غسر الخ قال القرطی جرت العادة بأن العامل یأکل من ثمرۃ الوقف 
حتی لو اشترظ الواقف ان العامل لا یاکل منەه یستقبح منە ذلك. وفی روایة: لا جناح علی من- 
ولیہا أُن یاکل منہا بالمعروف: وا راد با معروف القدر الذی جرت بە العادة. وقیل: القدر الذی 
یذفع بە الشھوۃ. وقیل: امراد ان یأخخذ مه بقدر عملہٴ والاول اأولی اھ من فتح الباری (ہ:٣۰۰٥)۔‏ 
. قلت: وھذاإذالم یعین لە الواقف قدر معلومّاء فان عین شیا فھو لەہ ولا فله الفدر الذی 
جرت بە العادق وفی قتوضّع آخر من ”فیح الباری” ما نصۂ: واحتجوا أیضًا بأن الٰذی یدل عليه 
حدیث الباب ان عمر اشتراط الناظر وقفه ان یاکل منه بقدر عمالتہ ولذلك منعه ان یتخذ لنفسه منہ 
ور می وی جو سٹو تد 
سکت علہ لکان یسحقہ لقیاہ وھذا علی أرجح قولی العلماء: إِن الواقف إِذا لم یڈ یشعترط للناظر 
قذر عمله جاز لەُ ان یأنخذ بقدر عمله؛ ولو اشترط الواقفٰ لنفسہ النظر واشترط أُجرة ففی صحة 
ھذا نے بر یں خلاف؛ یی إذا عمل فی ال کاة ھل یذ من سھم العاملین؟ 
والرا۔ مرا .سس 
وفی 'الدر الختار ': لیس للمتولی أُخخذ زیادة علی مااقرر لە الواقف اأُصلاء ویجب صرف 
ما یحصل من ماء وغُوائد شرْعیة وعرفیة مصارف الوقف الشرعیة اھ. قال الشامی: لکن أفتی فی 
”الحیریة ہآنہ إڈا کان فی ریع الوقفَ غوائد قذرعَة فعھودة اولھا الناظر بسعيە لە طلیہا لقول 
الأشباہ, ۔ واللعروف عرفًا کالشروط شرطَاء فھو صریح فی استحقاق ما جرت بە العادة اھ قال 
الشامی: ویؤیدہ ما فی ٴ البحرٴ من جواز اُخذ الإمام فاضل الشمع فی رمضان إذا جرٹ بە العادق 
وقد ظھر لی أنە لا ینافی ما ذْکرٰہ الصنف؛ لأن نذا فی التعارف أخذہ من ریع الوقف بأن تعورف 
مغلا أُن هٰذا الوقف یأخذ المتولیٰ عٹر ریعہ فحیث کان قدما یجعل کان الواقف شرطہ لە؛ وما 
ذکرہ اللصنف فیما یأخذہ المتولی من أھل القریة کالذی یہدی لە من دجاج وسمن فان ذلك رشوۃ 
اھ ملخصا )۲٦٢:٢(‏ وفی الذر ا تار أیضًا: وم أن للمتولیٰ أجر مثل عمّله فتنبه اھ. قال الشامی: 
استدراك علی قول المصنف فی فناواہہ لیس للمتولی أخذ زیادة علی ما قرر له الواقف۔ -- 





ج _- ۱۳ ۸۸ 


٥‏ وفی حدیث أبی هریرۂ مرفوعا: (ما ترکت بعد نفقة نسائی ومؤنة 
عاملی فھو صدقة) رواہ البخاری (فتح الباری أأیضا ۶:٣٣۳)ء‏ وقد تقدم ذکرہ۔ 
باب إذا مات المتولی ھی حیاۃ الواقف عادت الولایة إلیہٴ --- 
-:٦‏ قال الواقدی: حدثنی شعبة بن عبادة قال: قرأت فی صدقة عمر بن خالد 
الزرقی: فإن مات فلان والی صدفقتی فالامر إلی فی صدقتی او إلی من رأیت. رواہ 
الخصاف فی الأأوقاف لە. 


قلت: والجواب أن کلام للصحفِ فیمن شرط لہ الواقف شیغًا معینًء وما سیجیء فی 
الوصایا : ومر أَیضًا فیمن نصبہ القاضی ولم بشترط لہ الواقف شیا کما قدمناء؛ لکن قدما ایض 
عن اُنفع الوسائل بحخًا ان الاُول لو عین لە الواقف اقل من أُجر القل فللقاضی أُن یکمل لە أجر المخل 
بطلب فھذا مقید لڑاطلاق الصنف کما قدمناہ ھناك اھ ٣(‏ +٠۰)۔‏ 
وحاصله : ان الواقف إذا عین للمتولی شيتًا لا یجوز لە الزیادۃ عليه إِلا یإذن القاضی إذا کان 
أقل من أجر الخل وإلا ما جرت بہ العادة القدیمة فی هذا الوقف بعینهہ وإذا لم یعین الواقف شیتًا فله 
أجر مثل عملە وما جرت بە العادۃء وفی قول عمر: ولن وليه اُن یآکل منە بالمصروف أو ی ؤکل 
صدیقًا لە إشارۃ ة لی ذلكء فافھم۔ 
قولہ: وفی حدیث بی ھریرۃ مرفوعً ال مطاہقته للترجمة فی ولە: مؤنة عاملیء والعامل 
القیم؛ ویدخل فی الاأجیر والناظر. ودلالتہ علی ان نفقة القیم ثابتة فی الوقف ظاھرةء وقوله: بعد 
نفقة نسائی. قال الخطابی: بلغنی عن ابن عیینة کان یقول: اُزواج مسیدنا رسول اللہ كچّه نی معنی 
العضدات لأْہن لا یجوز لھن ُنینکسن الا فجرت لھن الفقة وت رکت حجرهن من 
یسکنہاء کذافی عمدة القاریٰ“ ۵ھ ہے سیب نمرج وی 
موافقة السلف. 
باب إِذا مات المتولی فی حیاۃ الواقف عادت الولایة إليہ_ 
قولہ: سر ہب وق سو ا 
صرح بذِك فی ش روط فان شروط الواقف مرعیة کماتقدم ٴودل أثر الزھری علی عودھا إلی 
الواقف بدون شرطہ أیضًاء قال فی ”الدرٴ: ٹم إذا مات اللشروط لە النظر بعد موت الواقف ولم 
یوص لأأحد فولایة النصب للقاضی إذا لا ولایة لمستحق إلا بتولیتہ کما مر اھ 
قال الشامی: قید بە -أی بھوت الوقف- لاأنه لو مات قبله قال فی ”ا جتبی“: ولایة النصب 








[علاء اہن إٰذا مات ا لمتوىی فی حباۃ الواقف عادت الولایة إلیه ۹ 


و و یت بے وی ری جس الزھری أموالا له ودنمھا 


للواقف. وفی سیر الکے “ 7-97 النصب نلقاضی وفی ' 'الفتاوؤی الصغری“ دای 
للواقف لا للقاضیء مان کان الواقف میۃ ۔ عوصه اولی من الذاضی؛ فان لم یکن اأُوصی فائرأأی 
للقاضی؛ وقولہ: ونم یوصء أی الشر رط لہ ۔ ضال ھی الحر۔ فا مات امعولی اللشروط لە بعد 
الواقف فالاضی بنصب غیرہء شرط فی اتی ان لا یکو التولی اوصی بە لآر عند موتد 
فان اُوصی لا ینصب القاضی اھ )٣٥ ٣۳(‏ وفی ‏ الدر ‏ أٔیضا: آراد المتولی إقامة غیرہ مقامہ ای 
بطریق الاستقلال''' فی < اہ وصحتہ إن ککاں التقویص لە عامً أصح؛ ولا یملك عزلہ إلا إذا کان 
الواقف جعل لہ التفویض والعزل ولا ُی ون لم یک النفویض لە عاما فان فوض فی صحتہ لا 
یصح۔ ون فی مرض موته صح اھ قال الشامی: وھا صح إدا فوض فی مرض موتہ وإن لم یکن 
النفویض لە عامّاء ما فی ال حانیة من نہ بمترلة الوصی: ؛ وللوسی ان یوصی إلی غیرہ اھ [1۷۳۷۰۳ -- 

قلت : وھذا إذا فوض فی مرص موتہ وقد مات الواقف قبلہ: ہ ولا عادت الولایة إإلی الواقفء 
لہ لا یکون متزلة الوصی إلا بعد موتہ لا فی حیانہہ والل تعالی ُعلم۔ قلت: وفی أثر الزھری دلالة 
علی ان الصغیر لا یصلح اولابة الوقف؛ فإنہ ولی صدقة مولاء؛ لکون محمد بن عبد الله غیر 
مدركدہ ٹم ولاہ بعد ما اُدركہ وھو للذعبء کما ذکرنا یما مضی؛ فکر۔ ۱ 
شرط البیع او الھبة أو الرجوع فی الوقف ببطلہ: 7 

فائدة: قال اللوفق فی ” الغنی“ : وإت شرط (الواقف) ان یت متی شا و یہہ آو برجع نہ 
لم یصح الضرط ولا الوقف؛ لا نعلم فیە خلافاء لأنه ینافی مقتضیٰ الوقف؛ وإن شرط ا حیارفی 
الوقف فسد نص عليه أحمد وبە قال الشافعی [ومحمد بن الحسن) وقال یو یوسف فی روایة 
علہ: یصح: لان الواقف تمليك الناقعء فجاز شرط ا یار فیە كالإجارةہ ولنا أنه شرط ینافی مقتضی 
العقد فلم یصحء کما لو شرط ان لە بیعہ متی شاء؛ ولأنه إزالة ملك للہ تعالی؛ فلمٍ یصح اشتراط 
الخیار فیه کالعتقء ولاأنه لیس بعقد معاوضة فلم یصح اشترأط الیار فيه کاللھیةہ ویفارق الإجارق 
فاد باعقد معاوضةء وھی نوع من البیعء ولأن الحیار إِذا دنمل فی العقد منع ثبوت حکمه قبل 
انضاء ال خیار أو رف نیہ مھت نو و یر اسم بوت کم ارکب تد 
التصرف فاترقا۔ ن 





۱ ت 
(ھ) وما بطریق ا وکیل فلا ینقید بمرضن الوتہ وفی ”لغم“ للناظر آن یڑکل من یقوم بھا کان إلیه من أمر الوقفء ویجعل له من 
جعله شببًاء ولە ا یعزله ویستبدل بە أو لا بستمدل اھ ملخصً من ٴ رد ا حتار .)٦۴٦:٣(‏ 











ج .۱۳ إٰذا !مات امتولی فی حیاۃ الواقف عادت الولایة إلیۃ _ ۰‌ 


بھ وت لولی فی حیائہ فجعلنی مکانہ وکدت یوم تصذّق بہا ودفمھا لی 


وإ ضرط دی ٘لوقف اُن یخ, نجوس و 
بصح لأنہ شرط ینافی مقت مقتضی الوقف فأفسذہء کما لو شرط ان لا بنتقع بہ: وإن وإِن شرط للناظر 
ان یعطی من یسشاء من أھل الوقف وبحرم من یشاء جازء لأُن ذلك لیس یاحراج نلموقوف عليه من 
الوقف؛ وإنما علق استحقاق الوقف بصفة اھ ٦(‏ :8 ,. قلت: وھدا ناء علی جواز اشتراط 
الاستبدال بالوقف وعدمہہ فالذی یقول بجواز ذلك یقول بجواز شرط الواقف ان بخرخ ئن شاء 
من أُھل الوقف ویدخل من شاء من غیرھم ومن لا فلاء قال ا حقق فی "الفتح (ہ۹٤۳٦)۔‏ 

وعلی وزان ھذا -أى شرط الاستبدال- لو شرط -الواقف- لنفسه ان ینقص مر ن العالیم إڈا_ 
شاء ویزید ویخرج من شاء ویستبدل بە کان ن لەه ذلك (أی عند ابی یوسف وھلال خَلافًَ تحمد 
رحمہ اللہ فقال: یصح الوتف ویبطلِ الشرط) . ولیس یقیمہ إلا أن یجعلہ لەہ وإذا دحل مرۃ لیس لە 
نی لا بشرطہہ ولو شرطہ للقیم ولم یشرطە لنفسه کان لە ان یستبدبل؛ لان إفادتہ الولایة لغیرء. 
بذلك فرع کونە یملکھا اھ ملخصا۔ والعجب من الوف انە قائل بجواز شرط الاستبدال بالوقف؛ 
ولا بقول بجواز شرط الإخراج والإدخال فی للوقوف علیہم 
لا یصح الوقف علی مجھول ولا علی معصیة:۔ ۱ 
اہ فائدق: 0 ہہ ہ“ۂ""" لق ایم لا 
علی من یعرف کولدہ وأقارنہ ورجل معین؛ أو علیٰ بر .کبناء الساجد والقناطر وکتب الفقه والعلم _ 
والقرآن وامقابر والسقایات وسبیل اللہ ولا یصح علی غیر معین کرجل وامرأق أ الوقف لیک 
لعین او للسفعق فلا یصح علی غیر معین کالبیع والإجارة. (وفیه ما فيه فان الوقف بالعتاق أُشبہ 
منہ بالبیع والإجارقہ وإذا اُعتق عبدا من عبیدہ فعليه البیأن فینبغی أُن یکون کذلك ھنا)۔ ۱ 

ول زوصح) علی ممصیق کیٹ اثاروایع والکائی وکب ادوراۃ ولافیل؛ لن ذلِْ 
معصیق فإن ھذہ الواضع بنیت للکفرہ وہذہ الکتب مبدلة منسوخةہ ولذلك غضت النبی تلم 
حین رأی مع عمر صحیفة فیہا شیء من التوراقہ ولولا ان ذِلك معصیة ما غضب مندہ والوقفِ, 
علی قنادیل البیعة وفرشھا ومن یخدمھا ویعمرھا ٴہ۔وقف علیہا؛ لأنه یراد لتعظیمھا۔ 
أوقاف أھل الذمة علی بیعھم وکنائسهم وربانہم باطلة: 

وسواء کان اواقف مسلمً او ذمیاء وھذا مذھب الشافغی ولا نعلم فيه خلانَاء وذلك لأُن 
ما لا بصح من ادٔسام الوقف عليه لا یصح من الذمی کالوقف علی غیر معیں. 


إعلاء السنن إٰذا مات ا متولی فی حیاۃ الواقف عادت الولا یة إليه ۱ 


المولی لم أُبلغ ئم أُدرکت بعدہء روا اہ ااخصاف أیضا:ٴ 


. فان قیل: فقد قلتم: ال لگا نافٹٹرا مر اڈ ھا ایر اش 
ینا لم ننقض ما فعلوہء فکیف اُجزتم الرجوع فیما وقفوہ علی کنائسھم؟ قلنا: الوقف لیس بعقد 
معاوضق وا ہو إزالة للملِكِ فی ا موقوف علی وج القریق فإذا لم بقع صحیحًا لم یزل املك 
فیبقی بحاله کالعتق اھ من ٴ الغنی٭ "(٢٢٢٢۲)ء‏ ولا یخفی ما فی کلامہ من التتاقص, فیفیس 
الوقف بالبیع والإجارۃ مرة وبالعتق أخری۔ __ 
الأصل الکلی فی صحة أوقاف أھل الذمة وبطلانہا: 

۱ والصل فی ذلك عندنا: أُن ما ”کان قربة عند اذسلمین وعند أھلِ 080900توەك) وقف 
لی لت کنا لو وقق آرضۃ شیع آواز رہ لعمارۃ بیت القدس أو وقف أرض أو دارا لە أو عفار ۱ 
علی ولدہ وولد ولدہ ونسله وعقبه أَبدَا ما تساسلوا وجعل آخر ذلك للمساکین: أُو قال : جعلت 
أُرضی ھذہ صدفة موقوفة علی مساکین:اھل الذمق أو علی فقراء الساکین أو علی الغقراء عامق 
فان ذلك جائز (لژن التصدق علی مساکین أھل الذمة قربة عندنا أَیضًا جتی جاز صرف الصدقات 
النافلة سوی ال زکاۃ والعشر إلیہم). وما کان قربة عند اُھل الذمة ولیس ہو قربة عندنا أو نائمکس 
لم یجز؛ کما إذا جعل دارہ بیعة أُو کنیسةً او بیت نار؛ أو وقف أَرضًا لە أو داز لہ أو مستغلا علی 
بیعة أو کنیسةہ او بیت نار أو علی الرعبان والقسسیسنین الذین فی بیعة کذاٴ وکنا فالوقف باطل 
وکذا لو وقف أرضا لە أو مستغلا علی ان یحج عنه بغليه کل عام کان باطلا لأنه لیس مما یتقرب 
بە اأھل الذمة إلی اللہ تعالی؛ کذا فی أحکام الاُوقاف للاإمام الخصاف (ص ۳۳۷۳۳۰)..۔ 

یصح الوقف علی اُھل الذمة أی علی فقرائہم وابن ن السبیل منہم: ۱ 

فائدة: قال اموفق فی ”الغنیٴ اود لف مر اس اد عو ساسا .۰ 
ویجوز ان یعصدق علیہ فجاز الوقف علیہم کالمسلمین ویجوز أُن یقف السلم عليه زإذا کان 
قریَاء وإلا ینبغی للمسلم أُن بخص أھل الذمة بوقفه دون السلمینء لکون ذلك مظنة !یل إلی اأھل 
الشرك بلا سبب شرعی فیکوتِ تہمة فی دینہ وقد أمرنا أُن نتقی مواضع الجہم؛ فافھم) ما روی 
أُن صفضیة بنت حبی زوج النبی عػُ وقفت علی أُخ یہودی: قال: ولر وقف علی من ینزل. 
کنائسھهم وبیعھم من امارۃ وا جتازین صح أَيضًا لأن الوقف علیٰہم (وھم ابناء اسبیل) لا علی 
للوضع اھ )۲٢٢:٦(‏ قلت: وقواعدنا تساعدہ ولا تآبامہ کما لا بخقی علی من لە مسکۃ بالفقہ 


واللہ تعالی أعلم. 








لو ۳ تب پر نف 


کتاب وفف الأرض وجعلھا مسجدا _ 
یس وت 

و0 عم ا آول تی رضع تا للا کا 
مبارکا وھدی للعالی ن4 وقولہ: ٹوالم سجد ال حرام الذی جعلناہ للناس سواء العاکف 
فی والبادیاہ وقولہ: فلسَبحان الذیٰ اُسرٰی بعبدہ لیلا من السجد ا حرام إنی اللسجد : 
سس کرو وقولە: کو و اک 2 
وأقام الصلاۃ زائی الرکاة راخ بح إلا لا رفزاہ: وی بسرت آئن لآ ترتع 
ویذکر فیہا اسمة بسبح لہ فیہا بالغدو والأصال4. ۱ ۱ 
۸ جال سو نت دسیع یجری اعد اُجرھن وھو فی قبرہ 


باب فضل نہ للسجد وقول اڈ تعالی الخ 
دلالة الآّیات علی معنی البیاب ظاحرةء وروی الطبنرانی فی ”ٴالأوسطٴ عنْ معاذ بن جبل* 
قال: قال رسول اللہ گل : .نا عبط اللہ آدم إلی الأرض بکی علی الجنة مائة خریفء ٹم نظر إلی متعة- 
الأُرض فقال: ای رب! اما لأُرزضك:عامر یسکتہا غیری؟ فأُوحی الل إليه: ”ان بلیء فإانتہا سترفع 
بیوت یذکر فیہا اسم وسأبو وك منہا بيًا اختعصة بکزامتیء واخلله عظحتی؛ وأسمیه بیعی٤ٗ‏ 
واُنطقہ بعظمتی ولست سک ولیس ینبغی لی ان ُسکن البیوت, ولا یسعنیء ولکن علی عرشی < 
وکرسی عظمتی ولیس ینبغی لشیئٰء ہما خلقت أن بخرج من قیصتی لا مُنٴقذرتی) وقعمزہٴیا دم 
ما کنت حیاء ٹم تعمرہ القرون من بعدك أمة بعد أمة قرنا بعد قرنہ حتی یتتہی إلی ولد من أَولاداك 
یفال لە: إبراهیم اُجعلة من عمارہ وسکانهٴ وقید ستاعیل بی مرو البجلی واسماعیل بن عیاش ۱ 
وکلاھعافیه کلام وقد وثقھاء کفا فی ”مجمع الزوائد“ :)۲۸۸:٤(‏ جن 
قلت: والمساجد کلھا من توابع بیٹ الله ا زم متوجھة إليد بھررھ ہو سے 
ہ البیتء کما سیأنی عن ابن عباس: اىساجد بیوت الله فی الأزض: ا حدیث: 
قوله: عن انس إل موضع الشرجمة مد قولہ: أو بنی 'مسجداء وفیه دلالةعلیٰ فضل بناء 
السجد تو ولا ینافیہ حذیث: وإَذا مات ابن آذم انقطع عملہ إلا من ثلات؛ لأنہ ایر اقابل 











إعلاء السان ٰ ۱ فضل بناء المٰسجد ۳۴" 


بعد موتہ: من علم علمً او أجری نہر او حفر بیر أو غغرس نخلا او بنی مسجلاء أو 
رك تا أوَيَ ملاسلا بسفشر ری ماوئف رواڈالہران رسعرة قال 
ای دی سبحیح۔ کذافی ٭العزریزی٭ٴ (۳۰۸:۲) قلت: ورواہ ابن ماجه أَیضّاء 
کمافی ”الاتقان“ (۱۷۸:۲). 

۹ - عن بی ھریرۃ وأُبی سعید ا خدری رضی الله عنہما مرفوعا: (سبعة 
یظلھم اللہ فی ظلە یوم لا ظل إِلا ظله؛. فذ کر فیہم رجلا قلبه معلق با لسجد إذا حرج 
منه حتی یعود إليه. رواہ مالك والٹرمذی ومسلم عنہما معَاء وأحمد وابن ماجه 
والنسائی عن بی هریرق کذا فی ”العریزی أَیضًا (ص ۳۰۹)۔ 

٤٤٤‏ - عن أبی سعید الجدری عن رسول اللہ مل : (إذا رأیت یتم الرجل یعتاد 
الساجد فاشھدوا له بالإیمان فان اللہ تعالی یقول: ڈانما یعمر مساجد اللہ من آمن الله 
الاية. رواہ اپرمذیٰ واین ماجە وابن خزیمة فی صحیحہہ وابن حبان والح اکم والنسائی 


ثم.بالکشیر 7" الثلائة اللذکورۃ فی ذاك شاملة لذہ السبعء إذ الصدقة الجاریة تشمل ذلكء 
وقوله: أو غرنْ نخلا ای بقصد التصدق بثمرہ او وقفہ أما إذاغرسه بقصد تکثیر ا مال فلیس لە 
فی سلك التفضیل انتظام قالہ ا حفنیء قلت: والاولی إجراؤہ علی عمومہ وإبقاؤہ علی إطلاقہء فقد 
روی یجبی بن آدم فی الحراج جن جابر بن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ يک : دمن غرس غرس٣ًا‏ فما 
آکل:ہعدوما مصرق مندوما اکل إلسیع والطیر فھو لہ صبقة قق ولا یرزأً منە أُحد لا کان له صدقةہ 
(ص۸۲)ء ورواہ مسلم فی ”صحیحهٴ (۱:٤۷٤4)۔‏ 

٠.‏ قولەہ: عن ابی ھویرة إلخء شولە: لبه معلق بالسجد ای شدید لحب لھا وللازمةالجماءۃة 
ماوقا شی قلت: ولا یخفی ان بانی السجد یکون قلبه معلقًا 
بە أزید من غیّرہ کما ہو مشاھدء فدلالتہ علی معنی البابِ ظاھرة. 

قوله: هن أبی سعیند إلخء قال,العلقمی: وفی روایق: یتعلھد اللسجد وا لمراد باعتیاد الساجد 
ان یکون قلبدمعلفًا بہا۔ وقال التورہشتی: ہو بعنی الدعھد وھو التحفظ بالشیء وتجدید العھد 
و قال الطیبی: یتعامد أشمل وأجمع ما یناط بە أمر السساجد من العمارات واعتیاد الصلاة وغیرھماء 
ای کتنظیفھا وتنویرھا باللصابیح اھ من ” العزیزی“. ۱ 

وقولہ: دفاشھدوا لە بالإیمانہ أی اشھدوا لە بأنه مؤمن حقاء فإِن الشہادۃ قول صدر عن 








تہ فضل بنا الُسجد ۱۹۶ 
0 0 (العزیزی .)۱٢۰ ١‏ 
٥8٤٢‏ عن أبی ذر الغقاری قال: قلت: براقا ای تس تم أول؟ 

قال: : السجد ارام ة قلٹ: ٹم أی؟ قال: التجةالاعقیٰ نع :کم یلہا قال 
ُربعون عاماء ثم الأرض لك مصلی, ؛ فصل حیٹما أُد رکتك الصلاةۃ للشیخین والنسائیء 
کمافی ”جمع الفوائد” .7 ۹۵۰ ورواہ ابن ماجه رض )٥٥٥‏ أَیضًاء واللفظ له۔ 

-:٣ :‏ عيِ این عباس رضیٰ الله عنہما قال :لاجد بینوت اللہ فی الأَرض٤ٌ‏ 
تضیء لھل السماء کما تضیء جوم السماء لأھل الأرض. را الطرایٰ فی ”لک 
ورجاله موثقون (مجمع الزوائد 0۷:۳).- 

٣۳ ۱‏ - عن عنمان بن عفان رَضیٰ اللہ عنہ أنه قال عند قول الناس فيْه حین بنی 
مسنجد رسول اللہ عِلّ: نکم اکٹرتم علی؛ وإنی سمعت رمسول اللہ نگ یقول: لن 
بی مسجضئا بیتغی بہ وجہ اللہ بنی الله له بین فی الجنقہ. وفی روایة: سپ لتق 


مواطاۃ القلب لسن علٰیْ سبیل القطغء قألهَ ا حخفنی؛ دلاہ علی تھی یاب ظاھرة ہالتقریر الذی 
ذکرناہ ان بانی السجد یتعاہدہ أکٹر من غیر غالبا واللہ تعالی أغلم 

قولە: عن أبیٰ ذر الغفاریَ إلخء ال سجدان من العامد القدیقة واللشاخد العظیمة التی لا شیء 
من البناء أقدم منہما ولا ُعظم حرمة وہ رک فیامتا تضامدھما واعیادھما ما أمکن؛ وقائل الل قومًا 

من النضاری تسلطوا ٴغلیٰ أرض فلسطین فی زماتناء ‏ وکادوٰ! ایجعلونہا وطكًا للیہؤد شحنوھا بہم 

بعد ما اُجلوھم من بلادھم لکونہم سماعین للکذب أکالین للسحت فعراھم قد تسلطوا علیٰ 
أراضیٰ السلمین: وقبضوا علی أموالهٌم وذیارغم یسُفکون دماءھم ویہٹکون حرماتہم, 
حتی بلفت القلوب ا حتاجرء فإلی اللہ للشتکی؛ وبۂ مہ رو ہر وت 
ولا تیصر علیناء وامکر لنا ولا تمکر علیناہ آمین: " ک٠"‏ 
۱ ای 1 و 7م امیر یں ےتھک 
٠‏ ‫ لە فيه بالْعْدوٌ والأضال: 
دنم کا می 
معنی قولەه: آمن بنی لل مسجٰداً ولز کمفحض قطاق:: 

راا.۔ ےت ےرت 











٭ 


إعلاء السان وت ِ‪ ۰‌‌ 
ا جنة؛ رواہ الشیخان وغیرھما (الترغیب للمنذری ص:٥٠).‏ 


قطاۃء ومذہلزیادۃ أَيضا عند ان حبنان والہزار من جمدیث أبی ذرء ہیوت 
”احلیة“ من حدیث أَبی بکر الصدیقء ورواہ ابن خزیة من حدیث 2 30 تشد قطاۃ أوٴ 
أُصغر؛ وحمل اُکٹر العلماء ذلك علی البالغة؛ لان اللکان الذی لفحص القطاۃ عنہ لتضع فیه بیضھا 
وترقد غليه یکفی مقدارہ للصلاة فیە. وقیل؛ بل هو علی ظاجرہء والعنی ان یزید فی مسجد قدرً 
یحتاج إليه تکون تلك الزیادةۃ هذا القدر أو یشترك جماعة فی بناء مسجد فتقع حصة کل واحد 
منہم ذلك القدر (فان کل بقعة من للسجد مسجد, کما لا یخفی). 
وقد شامدنا کثی را من الساجد فی طرق السافرین یحوطونہا إلی جھة القبلة ھی غایة 
الصغرہ وبعضھا لا تکون اکٹر من قدر موضع السجود (وروی البیہقی فی الشعب من حدیث 
عائشة نحو حدیث عثمان وزاد: قلت: وھذہ المساجد التی ذ فی الطرق؟ قال: ا تعم ۔ وللطبرانی نحوہ 
من حدیث أبی قرصافة وإسنادھما حسن اھ من ”فتج الباری“ ملخصً(١ .))٥٤٥‏ ۰ 
وفیە أأیضا قوله: ییتغی بہ وجہ اللہ ای یطلب به رضا اللہ والمعنی بذلك الإخلاص. قال ابن 
الجوزی: من کتب اسمه علیٰ الملسجد الذی یبینه, کان بعیدا من الإخلاص اھ وھل یحصل الغواب 
اللذکور من جعل بقعة من الأرض مسجدا بأن یکتفی بتحویطھا من غیر بنا وکذا من عمد إلی 
بناء کان بملکه فوقفه مسجدا؟إن وقغنا مع ظامر اللفظ فلاء وإن نظرنا إلی العنی ننعمء وھو 
النجھ. ‏ وکذا قولہ: بنی حقیقة فی المباشرۃ بشرطھا لکن المعنی یقتضی دخول الأمر بذلك أأیضاء 
'وھو النطبق علی اسُمدلال عثمان رضی اللہ عنہ فبإنه استدل بہذا الحدیث علی ما وقع منەہ ومن 
العلوم أنە لم یباشر ذلك بنفسەء وقوله: مثله أی مثله فی الشرف. وامراد: ان فضلہ علی بیوت الجنة 
کفضل اللسجد علی بیوت الدنیاء قالہ النووی؛ أو ان القصود من الثلیة ان جزاء هذہ الحسنة من 
ج ےھ یہ ی وج تا 
2-2 تعن ات سر سر شترت رىی لان 
أفضل منه) ۔الطرق تو حخترسان ان اتد أوسع منہ. وھذا یشعر بأن الیل لم یقضَنڈ'بہا 
الساواۃ من کل وجہہ وفیہ إشارۃ إلی دخول فاعل ذلك الجنق إِذ للقصود بالناء لە أن بسک إلا 


:بع:الدخجول والل لم اھ: ولا علی ممنی اباب ظإهر. 











ج- ۱۳ فضل بناء السجد ". ۲ 


“٤‏ عن عائشة رضی الله عنہا فی حدیث الھجرۃ ومقدم النبی مل اللدینة 
قالت: فلہث رسول الله نگ فی بنی عسرو بن عوف بضع عشرة لیلاً واُسس اللسجد 
الذی اُسس علی التقوی؛ وصلى فی رسول اللہ میٹ ٹھارکب زاحلته فساریمشی معه 
الناسء حتی برکت عند مسجد الرسول يك بالمدینة :وو یصلیٰ فی یومشذ رجال من 
السلمین وکان سربدًً للتمر لسھیل وسھل -غلامین یشیمین فی حجر سعد بن زرارة< 
فقال رسول اللہ عي حین ب رکت بە راحاه: ھهذا إن شاء الله الئزل۔ ٹم دعا رسول 

اللہ مه الغلامین فساؤمھما بالمربد لیتخذہ مسجداء فقالا: بل نہب لك یا رسول الله! 
اج لی سو ہی پوت +ثم یناہ مسجداء وطفق 
زی بورریج ویقول: : 

ھذا ا حمال لا حمال خیبر > ام تا ۱ 
ویقول: (اللھم إن الأجر أجر الآخرق فارحم انبا زانوا مر ) ال حدیث أُخزجه 
البخاری مطولا۔ ا 

قال ا حافظ فی ٭ ات (۱۹۴۳:۵): وڈ زیر من طردق مجمع بن پزد ال 
قائل من-آلملسلمین فی ذلك: " 

۱ لن قعدنا والنبی یعفل ذاك إٰذا للععلٰ الضلل ۲ 


: قولہ: عن عائشة إلخ دلادہ علی فضل بناء للہسجد ومتزلتبه عند اللہ ظاھرۃء وأ عمل 

ہی ہہ فو 
. فدته نفوس العا مین فانه ھو الروح فی ھذا الوجود الصور 

۱ وفیہ: ان للسجد النیوی مما قد وقفہ النبی يك بنفس بعد ما ابتاع المقعة من الَغلامین؛ 
فیا لھا من منقبة ظاھرة وفضیلة باھرة ورفعة نیرة زاھرۃ قد حواھا هذا الجد الشریف وانحل 
ابارك النیف. , کے جو 
تحقیق مسجد سس علی النقوی من آوَل یر 
٦‏ .وکون مسجد قباء قد اُسس علی التقوی من أول' یوم لا یستازم أفضلیته من السجد النبوی؛ 
اه بدا ابی گلا ولم یعمل فیسه بیند یےە ولم ینقل معھم ال فی بنیانہہ وھذا قد أُسّه 
ای بعد ما اشتری رہ ووقفہ اللہ عز وجل؛ وعمل فیه بیدیہ الکرمتی؛ ونقل معھم الین فی 
بنیانه مع ما اتفق من طول إقامتہ ا مسنجد الذینة مخلاف مسجد قبَاء فما أقام یه إلا ایام قلائل؛ ۱ 








وس ود وت جوا "َ‫ 2 بن أبی طالب: 
ومن یری عن الاب جاٹا۔ 


وھ کرس تق مہ ہاج مان کا می جس ا اس 
الله عنہمء فقد روی یونس بن بکیر فی زیادات المغازی:عن المسعودی عن ا حکم بن عتییة قال: ما 
قدم النبی ََقأهُ فزل بقباء قال عمار بن یاسر: ما لرسول اللہ ہك بد من ان نجعل لە مکانًا یستظل به 
إذا استیقظ ویصلی فیە؟ فجمع حجارۃ فبنی منسجد قباء اھ فھو أُول مسجد بنی یعنی بالمدینق 
. وھو فی التحقیق أُول مسجدہ صلی رسول اللہ يك فیه بأصحابہ جماعةً ظاہراء؛أُو أُول مسجد 
بنی لجماعة اللسلمین عامة وإن کان قد تقدم بناء غیرہ من,الملساجدء لکن مخصوص الذی بناھا۔ 
کما فی حدیث عائشة فی بناء ابی بکر مسجدہ؛ وروی این أبی شیبةعن جابر قال: لقد لبٹنا 
بالملدینة قبل اُن یقدم علینا رسول اللہ مك بسنین نعمر المساجد ونقیم الصلاة. 

وقد اختلف فی امراد بقوله تعالی: طلمسجد اُسس علی التقوی من اأول یو مع فا جمھور 
علی ان امراد به مسجد قباء. وھذا هو ظاھر الایةق وروی مسلم من طریق عبد الرحمن بن أبی 
سعیید عن أبیہ سألت رسول اللہ لت عن المسجد الذی اُسس علی التقوی؟ فقال: هو مسجد کم 
ہذا اھ. وا حق أُن کلا منہما سس علی التقوی (ولمسجد ا مدینة مع ھذہ الفضیلة فضائل کثیرۃ قد 
اختص بە دون مسجد قباء. منہا أنه من اللساجذ الثلائة التی لا تشد الرحال إٍلا إلیہاء وصلاۃ فیه 
خیر من الف صلاۃ فیما سواہ من اللساجد إلا للسجد ا حرام: ومن صلی فية اُربعین صلاة لا تفوتہ 
صلاۃ کتب لە براءة من النار وبراءة من العذاب وبریء من النفاق رواہ احمد والطبرانی بسند 
رجاله ثشات؛ کما فی ”مجمع الزوائد“ )۸:٤(‏ وما بین مغبرہ وبینشہ عكّه روضة من ریاض ا جنة) 
وقوله تعالی فی بقیة الأیة: نیہ رجال یحبون أنیتطھروائچ یژید کون امراد مسجد قباء. ۔ وعند 
بی داود بسند صحیح عن ابی ھریرة مرضوعا: نزلت: فی رجال یحبون ان یعطھروا4 فی اُھل 
قباء. وعلی ھذا فالسر فی جوابه عَلُ بن السجد الذی أسس علی التقوی مسسجدہ رفع توھم ان 
رك عا مسد او راف قال الداودی وغیرفة سی رف 
علی التقوی اھ ”فتح الباری“ ملخص (۱۹۱:۱۷): ۱ 

وقد تقدم عن ا حافظ فی ”الفتح أنه قال فی باب وقف الأرض للمسَجلہ: لم یختلف 
العلماء فی مشروعیة ذلك لا من أنکر الوقف ولا من نفاہ اھ )۳٣۳:۰(‏ ولعل ذلك هو متشاً رغبة 











چا کر کون ک"٭ ۹,۸ 


باب الوقف تسد انگ 
ما پہدی إليه من الأُموال 
-:٥‏ قال الواقدی: حدثنا عبد الرحمن بن عبد العزیز عن حکیم بن حکیم 
عن ابی جعفر أنه حبس مالا علی سقی ماء فی اللسجد. رواہ الخصاف فی أحکام 
الاأُوقاف له (ص ٣ء‏ وسندہ حسن. 

٦ج -٤‏ عن أبی وائل قال: ہلرسسم سس ھتہ جلس إلی 
”عم فی مجلسك ھذا فقال: لقد:ھممت ان لا أُدع فیہا صفراء ولا بیضاء إلا قسمتہا 
”ین المسلمین قلت:ما انت بفاعلء قال: لم؟ قلت: لم یفعله صاحباك. فقال: ھما ا مرآن 

.)۲۷ ٤٤۰ یقتّدیٰ بہتا: اہ اأخمد والبخاری (نیل‎ ٠ 


لاس فی بناء الساجد أکٹر من رغیتہم فیسا سواہ عن الوقوف؛ لکون وقف السجد مجممًا عليه 
دون ما سواہ؛ واللہ تعالی أعلم۔ ۱ 0+0۳۲" 
باب الوقف علی الع الس جدرہ ہک زی ڈرال 
قوله: قال الواقدی إلخء دلالته علی البزء الڈول من الباب ظاھرةء والوقف علی السجد 

لیس کاللسجد فی حرمة البیع والاستبدال مطلقًاء ففی ”الفتاوی الظھیریة“: سغل ا حلوانی عن 
أُوقاف السجد إذا تعطلت وتعذر استغلالھا ھل للمتولی أُن بییعھا ویشتری یٹمنہا أخری؟ قال: 
نعم۔ ۔ وروی ہشام عن محمد إذا صار الوقف بحیث لا ینتفع بە الساکین فللقاضی ان سیعہ 
< ویشعری ہشمنه غیرہہ وعلی ھذا فینبغی أن لا یفعی علی قوله برج وع إلی ملك الواقف وورثته 
جرد تعطلهأو خرايه بل یڈ یشتری یشمده وقف یستفلء ولو کانت غلته دون غلة الو کذا فی 
”البحر (ہ:٢۱٥۲)‏ ویأنی بسط ذلك فی الیاب الآنی؛ ِن شاء الله تعالی. 
حکم کر الکعبق-_ 

قولە: عنأبی وائل الم قبال الحافظ فی ”الفتم* : قولے: صفراء ولا بیضاءٴأی ذھبًا 
ولا فضة قال القرطبی: : غلط من ظن أُن امراد بذلك حلیة الکعبةء وإما أراد الکنز الذی بہاء وھو 
- .ما کان یہدی إِلپہا فیدخر ما یزید عن ا حخاجة. وأما الحلی فمحبسة علیہا کالقنادیل فلا یجوز 
ضَْرقها فی غیرٍھا: وقسال ابن الجوزی: کانوا فی ال جاملیة یہدوت إلی الکعبة مال تعظیحا لھا 
فیجتمع فِیہا اھ۔ قال ا حافظ: : ودار نحو ھذہ القصۃ بین عمر أیضًا وأنی بن کعب أُخرجه عبد 
الرزاق وعمر بَن شبة من طریق ا حسن ان عمر أراد أُن يأضْلہ کت الکعبة فینفقه فی سبیل الله 








ه 2ء الوقف علی مصالح اللسجد وما یہدی إليه من الأموال -__ ۱۹۹ 

۷ ءٴ* - عن عائة رضی اللہ عنہا قالت: سمت تر ل۸ 2 نول (لولا 
أُنِ قومك حدیثو عھد بجاھلیة أو قال: بکفر لأنفقت گنز الکعبة فی سبیل اللہ ولجعلت 
: اص رترب اون ا حجر؛ ۔ رواہ مسلم (نیل الاُوطار ٥‏ ك۲۷). 


فقال ,لہ أبی بن کلعب: ا ناسل تو کات ناد فلا لف ان کون زوا غید 
الرزاق: فقال لە أبی بن کِعب: واللہ نا ذاكهِ ِك قال: ولم؟ قال: أقرہ رسول اللہ هك قال ابن 
بطال: أُراد عسر لکٹرتہ -أی لکشرۃ الکنر< إنفاقہ فی منافع السلمینء ہ ٹم ما ذکر بأن النبی شہ ا 
لم یتعرض لە اأمسك وإنما ت رکا ذلك -واللہ أعلم- لن ما جعل فی الکعبة وسبل لھا یجری مجری 
الأُوقاف؛ فلا یجوز تغییرہ عع وجھه؛ وفی ذلك تعظیم الإسلام وترھیب العدو اف قال ا حافظ: 
سا التعلیل الأول فلیس بظاھر من الحدیثء بل محعمل ان یکون ت رکە مه لذلك رعایۃً لقلوب 
'قریش کما ترك یثاء الکعبة علی قواعد برا مخ ۔ 
روس تارق هد مل سس روما عافعتی بداکٹ لأنفقت کنز 
الکعبة ثم ذکر ا لحدیث ا مذ کور فی ا تن وقال: فھذا التعلیل هو العتمد, وحکی الفاکھی فی 
کتاب مکة نہ یل وجد فیہا یزم الفتح ستین أوقیةً (ولعل ھذا غیر ما فیه ا ا 
أُزید من ذلك بکئیں) فقیل لە: لو استعنت بہا علی حربك! فلم یح رک وعلی ھذا فإنفاقہ“ جائز 
کما جاز لابن الزبیر بناڑھا علی قواعد إبراهھیم؛ لزوال سبب الامتناعء ولولا قولە فی الحدیث: فی 
سبیل الله لأُمکن اُن یحمل الإتفاق علی ما بتعلق بہاء فیرجع إلی اُن حکمە حکم التحبیسء وبمکن 
ان یحمل قوله: : فی سبیل الله علی ذلك,لأن عمارة الكعبة یصدق علیہ آنه فی سہیل الله اھ ملخصا 
(۰۷) قلت: ھذا الڈی ذکرہ ا حافظہ احتمالا جزم بە الووی فی ”شرح مسلم ٭ له حیث قال: 
لکھھ0+0ھ+٭ کڑھا ونذڈورھا الفاضلة عن مصا ھا فی سبیل الله لکن جاء فی 


رفا سس و ا و نت ا ئا 
وإن علی بی طالب رضی الله عنه قیسال: : یا رسول الل! لو امشعنت بہذا الال علی حربك! فلم یح رکە: شم ذکر لأبی بکر 
لم پیر مہ وأخرح ای لحسین بن الحسین لملوی عمدإلیٰ زان لک لی سنة ما من الفتة جن سذ مکة 
فاأخذ مما فیہا مال عظیمًا وقال: ماتصتع لکعبةٗبہ ال؟ تحن أحق ا نستن ہعلی حرباہ کذافي تارب مکة لان 
ظھیرۃ (ص؛۹)۔ ا 
)0۲ قلت: کل وإلا لأُخذہ ان آلزپیر ٴانفشقہ فی “نخروبہ ولہ:حاجة إليه فدل بناؤہ البیت وت رک ”الکنز علی جواز ھذا دون ذلك؛ 
: ولا خجة فی فعل الیسین بن ا حسین العلوی فی سنة مائتینە کما لا بخفی. : 











و ۔ وت : ۱ ٭+٢‏ 


بت 


روایة: لأأنفقت ” کنز الکعبة“ فی بنائہاء وبٹاؤھا من سبیل اللہ فلعله اراد بضولە: فی الروایة 
الأولی: فی سبیل اللہ والل اُعلم. ومذھبنا ان الفاضل من وقف ا لسجد أُو غیرہ لا یصرف فی 
مصالح مسجد آخر ولا غیرہہ بل یحفظ دائمً للمکان الموقوف علیہ الذی فضل منەہ فریما احتاج 
إليه والل اأعلم اھ :)٦٢۲٤:۱(‏ : 
التمليكٰ للمسجد صحیح: 

قلت: وفی ا حدیث دلیل ما قاله علماءنا من ان التمليك للمسجد ضحیح ففی ”الھندیة“: 
رجل أعطی درعمًا فی عمارۃ السجد و نفقة السجد أو مصالح السجد صح: لأنہ إن کان 
لا بمکن تصحیحہ وقفًا مکن تصحیحہ تملیکًا للمسسجد: وإثبات املك للمسجد علی ھذا الوجه 
صحیح: فیتم بالقبض کذا فی الواقعات. وقال: وھبت داری للمسجد او اأُعطیتہا لە صح ویکون 
ملیكًاء ویشترط التسلیم. کما لو قال: وقفت هذہ الائة للمسجد یصح بطریق الدمليك إذا سلمه 
تلقیمء کذا فی ”الفتاوی العتابیة“ اھ .)٢٢٢٢:٣(‏ 
. حکم الفاضل من وقف ا مسجد: ۱ 

ومذھبنا فی الفاضل من وقف ال مسجد کمذھب الشافعیة بعینە لا یجوز صرفه فی مصالح 
مسجد آخر ولا غیرہہ بل یحفظ لە دائمًا. قال ابن ظھیرة ا حنفی فی تاریخ مكة: تختص الکعبة 
الشریفة با یہدی إلیہا وما ینذر لھا من الموالء وامتناع صرف شیء منہا إلی الفقراء والمصالح إلا 
أن یغرض لھا لنفسھا عمارۃ فیصرف فيه وإلا فلا یغیر شیءعن وجھ نبە عليه الزرکشی من 
الشافعیة اھ (صن٤۹)‏ ای وقواعدنا تساعدہ قال فی الھندیة: مال موقوف علی الملسجد الجامع 
واجتمعت من غلحہہ ثم نابت الإسلام نائبة مقل حادثة الرومء واحتج إلی النفقة فی تلك ا حادثة إَِ 
لم یکن للمسجد حاجة للحسال فللقساضی أن:یصرفہ فی ذلكء لکن علی وجه القرض فیکون دیتا 
فی مال الفیء اھ (۳: ٢١۲)ء‏ وبا جملة فکنز الکعبة لا یجوز صرفہ لا فی مصا ھا دون ما سواھا 
من مناقع السلسین؛ الیم إِلا أُن یکون: صلی وجتە الضرض؛ فیکون دینافی بیت مال 
السلمتّْن واللہ تعالیٰ اأعلم, 

باب حکم حصیر اللسجد وحشیشه ونقضه إِذا استغنی عنه 
قوله: روی الفاکھی إلخء قال للوفق فی ”امغنی“: وما فضل من حصر الملسجد وزینتہء؛ 








إعلاء السنن نت ہر کا سیا شوہ ہت لح آت ۱ 
عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دخل علی شیبة ا حجبی فقال: یا ام الؤمنین! إِن ٹیاب 
الکعیة تجتمع عندتا فنکٹن فنزجھا وتحفر اُبیارا فنعنمھا وندفہا:لکی لا کُلیسھا الحائض 
وا جنب؟ قالت: بشسما صنعت: ولکن بعھا فاجعل ثمنہا فی سیل اللہ وفی ا مساکینء 
فإنہا إذا نزعت عنہا لم یضر من لبسھا من حائض وجنبء فکان شییة یہعث بہا إلی 
الیمن فتباع لە فیضعھا حیث أمرتہ. وأآخرجہ البیہقی من ھذا الوجه لکن فی إسنادہ راو 
ضعیف:؛ وإسناد الفاکھی سالم منە (فتح الباری .)۳٦٣:٣‏ 


ولم یحتج إليه جاز ان یجعل فی مسجد آخر أو یتصدق من ذلك علی فقراء جیرانه وغیرھم 
وکذلك إن فضل من قصبە او شیء من نقضنہء قال اأحمد فی مسجد بنی فبقی من خشبہ او قصبہ 
أُو شیء من نقضه قال: یعان بە فی مسجد آخر أُو کما قال. وقال اللروزی: سألت أبا عبد اللہ عن 
بواری الملسجد إذا فضل منە الڈےء او ال خشبة؟ قال: یتصدق بەء وأری أنە قند احتج بکسوۃ البیت 
إذا تخرقت تصدق بہاء وقسال فی موضع آخر: کان شیبة یعحصدق بخلقان الکعبةء ٹم ذکر 
أُثر التن بروایة ال لال بإسنادہ عن غلقمة عن ام عن عائشة ثم ققال: وہذہ قصة مثلھا ینتشر ولم 
ینکر فیکسون إجماعًاء ولانه مال اللہ تعمالی لم یبق لە مصرف فصرف إلی اللساکین کالوقف 
المنقطع اھ (٦:٣۲۳۰)۔‏ 

قلت: وفی الاحتجاج ب علی جواز تصدق الال من آلات لسجد علی فقراء جیرالہ نظر 
فلقائل ان یقول: إِن المراد بجعل ثمنہا فی سبیل اللہ جعلھا فی مصالح الکعبةء فإنہا من سبیل الله 
أَیضّاء کما تقدم. وامراد بالّساکین سدنة الکعبة ومؤذنوھاء فقد کان کان غالبہم فقراء وھو قول 
أبی یوسف مناء قال ان حقق فی ”الفتح“: وأما الحصر والقنادیل: فالصحیح من مذھب أبی یوسف 
نہ لا یعود إلی ملك متخذہ بل یحول إلی مسجد آخر أو ییعہ قیم السجد للمسجد ورجح اتحقق 
فی ”فتح القدیر “ قول أبی یوسف بأنہ الأُوجهہ کذا فی ”الیحر“ (ہ:٢٥۲).‏ 

وفیه أَیضًا عن القنیة بعث شمعا فی شھر رمضان إلی مسجد فاحترق وبقی منە ثلاث 
او دونە لیس للژمام ولا للؤذن ان یأخذ بغیر إذن الدافعء ولو کان العرف فی ذلك اللوضع أُن الإْمام 
٠‏ واللؤذن یأخذہ من غیر صریح الإذن فی ذلك فله ذلك اھ (٢٢٢٥٥)۔‏ قلت: فیىحتمل ان یکون 
العرف فی کسوۃة الکعبة أُن الشی یأخذھا إذا صارت خلقانًا مستغنی عنہاء وتکون ملکا له یفعل 
بہا ما شا ضلاًجل ذلك أمرتہ عائشة ان یبیعھا ویجعلھا فی سیل الله والمساکین ما رأت من تجنبہ 
عن إِنفاقھا علی نفسہہ واللہ تعالی اُعلم۔ 








چب کا حکم حصیر اللسجد وحشیشه ونقضه إذا استغنی عنہ ٢٢.‏ 


ا تو ریہ 


09090 ات 


قوله: وأخرج الفاکھیٰ أیضا إلخء قلت: والظاہر اُن عمر رضی اللہ عنه کان یکسوھا من 
ماله او من بیت المسلمین. قال الحافظ فی ”الفتح': وقال عبد الرزاق عن ابن جریج: أخبرت أن 
عمر کان یکسوها القباطیء وآخبرنی غیر واحد أُن النبی يك کساہها القباطی والجرات وأٗبو بکر 
وعمر وعثمانء وأول من کساھا الدیباج عبد الللك بن مسروانء ون من اُدرك ذلك من الفقھاء 
قال: أصاب ما نعلم لھا من کسوۃ أُوفق منەء قال ا حافظ: وقول ابن سحاق: إِن أبا بکر وعمر 
و وہ و ریت پوت تی 
ملخصا (ص ۷٦۳)۔‏ 

کے سس مھ ید ھد رتا کت سس 
عنہا رجعت إِلی ملکەء فکان لە ان یفعل بہا ما یشاء وإن کان قد کساھا من بیت مال ا مسلمینء 
وھو الظاهر رجعت إلیٰ بیت الال ورأی ا حاج اُحق بہا من غیرھم من السلمینء فالأثر یصلح 
دلیلا ما ذھب إليه محمد بن ا حسن منا ان حصر ا مسجد وغیرها من الأة إٰذا وقع الاستغناء عنہ 
یرجع إلی ملك إلواقف إِن کان حیاء والی ورٹتہإ إِن کان میتاء وإن بلی ذلك ولم یستغن علہ کان لە 

ہیی ویشتری بمنہ حصی)آخر: وکا لو اشتری حشیت آو دبلا للسسجد فوق الاستناء عہ 

کان ذلك لە إن کان حیً ولورثتہ إِن کان مینّاء وعند أُبی یوسف: یباع ذلك ویصرف من إلی 
حوائج السجںد فان استفنی عنه ھذا اللسجد یحول إلی مسجد آخرہ والفتوی علی قول محمد 
کذا فی ”البحر الرائق َ:)۲٥٢:٥( ٠‏ 

والحق أن الاحتجاج بلأثرین للذکورین فی التن علی مال اباب لا یتم إلا ُا کان القصد 
بمال الکعبة إِقامتہا وحفظ أصولھا إذا احتج إلی ذلكء ویحتمل أُن یکون القصد منە منفعة اأھل 
الكعبة وسدنتہا أو الاُعم من ذلكء وعنی کل تقدیر فھو تحبیس لا نظیر له فلا یقاس عليہ. اللھم 
إلا أُن یقال: إن کسوۃ الکعبة کال لی والقنادیل محبسة علیہا لمعنی الزینة إعظامًا لهناء فلا یجوز 
صرفھا فی غیرھاء کما لا یجوز صرف حلیہا وقنادیلھا فی غیرھاء فلما قسمھا عمر فی الحاج دل 
ہیں وہ ہیں ہر ےھ یف 
صحیح, ولا وجہ وجیهہ فأملء ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أَمرَا۔ 








إعلاء السنن ِ ۰۰۳ 


باب إِذا ضاق المسجد بأھله 
وبجنبە أرض وقف عليه جاز ان یدخل 
فيه ولو کان ملك رجل أُخذ بالقیمة ولو کره 
۰ء ذکر الأزرقی والإمام أبوالحسن ا ماوردی وغیرهما من الأْئمة العتمدین 
أُن الملسجد ا حرام کان فی عھد النبی هك وأبی بکر الصدیق رضی اللہ عنه ولیس عليه 
جدار یحیط بەہ وکانت الدور محدقة بە من کل جانبء وبین الدور أبواب یدخل منہا 


حکم شراء کسوۃ الکعبة من بنی شیبة: 

فائدة: قال ابن ظھیرة فی تاریخ مکة لە: یجوز بیع ٹیاب الکعبة عندنا إذا استغنت عنہء 
وقال بە جماعة من فقھاء الشافعیة وغیرھم. ویجوز الشراء من بنی شیة لأن الأمر مفوض إلیہم 
من قیل الإمامء نص عليه الطرسوسی من أأصحابنا (الحفیة) فی شرج منظومةء ووافقه السبکی من 
الشافعیة قال: وعليه عمل الناس. والمنقول عن ابن الصلاح أُن الأمَر فیہا إلی الإمٴ یصرفھا فی 
بعض مصارف بیت الال بیعا وإعطاء واستدل با تقدم عن عمر بن الخطاب رضی للہ عنەء وفی 
قواعد صلاح الدین بن خلیل: أنە لا یتردد فی جواز ذلك الان لأجل وقف الإمام ضیعة معینة علی 
أُن یصرف ریعھا فی کسوۃ الکعبة وبعد استقرار مذہ العادة والعلم بہا؛ فترل لفظ الواقف علیہاء 
واستحسن النووی ال جواز أَیضًا اھ (ص۱۰۹). 

راپ اق ات الا مت ازس رویغ 
جاز أن یدمخل فیهء ولو کان ملك رجل أمذ بالقیمة ولو کرھا 

ترجمة الأزرقی صاحب ”کتاب أخبار مکة ٴٴ: 

قوله: ذکر الأزرقی إلخ: قلت: الأزرقی نسبة إلی ا جد الاعلی وھو ابو الولید محمد بن عبد 
الله بن اأحمد بن محمد بن الولید بن عقبة الأأزرق بن عمرو بن ا حارث بن أبی شمر الغسانی الکی 
صاحب ” کتاب أخبار مکةٴء وأحسن فی تصنیف ذلك الکتاب غایة الإاحسان؛ روی عن جدہ 
ومحمد بن یحبی العدنی وغیرھماء روی عنه أُبو محمد إسحاق بن اأحمد بن نافع ال حزاعی مات 
بعد امائت ثتین کذا فی الأنساب للسمعانی (ورقة ۲۸). 
ترجمة الإمام أبی الحسن ا اوردی: 
ا وأُبو ا حسن ا اوردی هو أُقضی القضاة و نجیر ساس اھ رت 
با ماوردی نسبة إلی بیع ماء الورد وعملهء کان من وجوہ الفقھاء الشافعیین وله تصانیف عدة فی 








ج - ٢۳‏ إذا ضاق اللسجد بأعله وبجنبە أرض وقف عليه جاز ان یدخل فیہ ٦٠٢ ٠‏ 


الناسء فلما ان استخلف عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه اشتری دورً وھدمھا ووسع بہا 
السجد, وأبی بعضهھم أُن یأمخذ الشمن وامتنع من البیعء فوضع أثمانہا فی خزانة الکعبة 


اصول الفقه وفروعہ وفی غیر ذلكء وجعل إليه القضاۃ بیلدان کثیرۃء وسکن بغداد فی درب 
الزعفرانیء وحدث عن ا لحسن بن علی بن محمد ا جبلی صاحب أبی خلیفة وعن محمد بن عدی 
امنقری ومحمد بن العلی الازدی وجعفر بن محمد بن بن الفضل البغدادیء سمع منە أبو بکر 
أحمد بن علی بن ثابت ال خطیب ا حافظ وجماعة قال ا خطیب: کتبت عنہ وکان ثقة مات سنة 
خمسین وأُربعسائة کذا فی الأنساب أیضا (ورقة ٥٥٢)ء‏ وفی ”البحر الرائق“: و کذا إذا ضاق 
السجد علی الناس وبجنبه اُرض لرجل تؤخذ أُرضه بالقیمة کرھا ما روی عن الصحابة رضی اللہ 
عنہم: ما ضاق اللسجد ا حرام اأخذوا اأرضین بکرہ من أصحابہا بالقیمةء وزادوا فی اللسجد ا حرام 
اھ .)۲٥٥٢٥:٥(‏ وفی الاستدلال بأثر المتن علی مسألة الباب نظر ما فيه من قول عمر: أنتم نزلتم علی 
الکعبة ولم تنزل علیيکم الکعبة وإنما هو فناؤناء وھو یقتضی اختصاص الکعبة بہذا الحکم. : 
حکم بیع دور مکة وإجارتہا: 

وکكأنە ذھب إلی قولہ تعالی: ظ(سواء العاکف فی والبادچ عام لأرض ا حرم کلھا غیر 
مقصور علی الکعبة واللسجد ا حرامء یؤیدہ ما رواہ ابو عبید فی کتاب الاموال لە حدثنا یحبی بن 
سعید عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر عن عمر أنە نہی ان تغلق دور مكة دون الحاج 
وأنہم یضطربون فیما وجدوا منہا فارغًا (ص٦٥)ء‏ وھذا سند صحیح. وقال البلاذری فی " فتوج 
البلدان“: حدثنا عثمان بن أبی شییة قال: قال: حدثنا جریر عن یزید بن أبی زیاد عن عبد الرحمن 
ابن سابط فی قولہ: ؛ل(سواء العاکف فی والبادہ4 قال: البادی من یخرج من ال حجاج وامعتمرین ھم 
سواء فی المنازل ینزلون حیث شاؤوا غیر ان لا یخرج أحد من بیتە حدثنا عشمان حدثنا جریر عن 
منصور عن مجاھد فی الاّیة قال: اُھل مکة وغیرھم فی النازل سواءء وحدثنا عثمان وعمرو قالا: 
ٹا وکیع عن سفیان عن منصور عن مجاھد ان عمر بن الخطاب قال لأھل مکة: لا تخخذوا 
لدو رکم أبوابا لینزل البادی حیث شاء۔ حدثنا عثسان حدثتا حفص بن غیاث عن عبد الله بن مسلم 
عن سعید بن جبیر فی وله: ف(سواء العاکف فی والبادچ وقال: خلق اللہ فيه سواء اُھل مکة 
وغیرھا اھ (رص .)٢٥‏ 

قلت: ولا یعارضه اشتراء عمر وعثسان دورً بجنب الکعبة لکونە محمولا علی اشتراء البناء 
دون العرصة. وعليه یحمل حدیث: ھل ترك لنا عقیل منزلاء اراد بیع البناء دون العرصة. ومن هھنا 








إعلاء السا _ إذا ضاق السجد بأعلہ ویجبە اأرض وقف علیہ جاز ان یدخل فیه ٣٠٠۰٠‏ 


فأخذوھا بعد ذلكۂ وقال لھم عمر : آنتم نزلدم علی الکعبة ولم تنزل الکعبة عليکمء إُا 
هو فناثہاء وجعل سیدتا عمر علی اسجد جذارا قصیرٴ محیطٌا بە دون القامةء وکان 
الصابیخ توضغ عليه فکان غمررضی اللہ عنه أُول من اتخذ للمسجد'” جدارً اء فلما 


قال محمد فی ”الاثار“:ٴلا یدبغی أن اع الأرض فاأما البناء فلا بس بەہ وقال أَیضًا: کان ابو 
حنیفة یکرہ أجور بیوتہا فی اللوسمء وفی الرجل یعتمر ثمْ یرجع فأما اللقلیم وا جاور فلا نری بأخذ 
ذلك منہم باسا اھ (ص٥).‏ ووجہ ذلك اُن ہیوت مکة کانت ذات جھتین فھی ملوکة من جھة 
البناء مباحة من جھنة العرصة فکرہ أبو حنیفة إجارتہا من ا حجاج والعتمرین رعایة جانب 
الأرَضء ولقلة انشفاعھم بالبناء لشغلھم بالطواف والعسرۃ ومناسك ا حجء ولم یکرہ إجارتہا من 
غیرھم من ا مقیمین رعایة جانب البناء ولکثرة انتفاعھم بالبناء کما و ظاھرء وقال بجواز بین البناء 
دون العرصة. وبہذا تجصمع الثار والاأحادیث اختلفة فی البابء فلله ذرہ من فقیه خلقه الله لفقہ 
الحدیث والقرآن. وأخرج الدأرقطنی عن معاویة بن ھشام ثنا سفیان عن عمر بن سعید عن عثمان 
ابن أُبی سليْمان عن نافع بن جبیر بن مطعم عن غلقمة بن نضلة الکنانی قال: کانت بیوت مکة 
تدغی علی عہد رسول اللہ ه وأبی بکز وعمر السوائبء لا تباع -أی لا تؤجرے من احتاج 
کیو ای انا رجاله کلھم ثقات. ۱ 
وأما قول الحافظ فی ”الفصكح“ فی رباب توریث دوز مکة وبیعھا وشرائہغ: أشار بہذہ: 
ااحرجمة إلی تضعیف حدیث علقمة بن نضلقء وفی إستادہ انقطاع وإرسالء کما فی ”التعلیق 
الغنی“ (۳۱۳:۲۷)ء بناء علی الاختلاف فی علقمة ھل هو ضحابی ام تابعی؟ أیاما کان فا حدیث 
حجةہ وقال ان ابی شیںة: : حدانا ہو معاویة عن الأعمش عن مجاهد قال: قال رسول اللہ لٹڈ: 
امکة رام حرمھا الله لا یحل بیع رباعھا ولا إجارة بیوتہا؛ء کا فی ”الزیلعی ٴ .)۳۰۲:٢(‏ ؤھو 
۱ مرسل صحیح وشامد قوی لحدیث علقمة بن نضّلة قال البلاذری: وی فان ماظن 
الواقدی قال: کان یتخاصم إلی بی بکر ین محمد بن عمرو بن حزم فی اُجور الدور یمکكة؛ 
فیقضی بہا علی من اکتراھاء وھ قول مالك وابن ا أبی ذئبء قال: وقال ربیعة مة وأبو الزناد: ولا بس 
بالکل کراء بیوت مکة وبیع رباعھا۔ 
۱ وقال الواقدی: رأیتِ ابن أبی ذئب أیه کراء دارہ بمکۃ بیٔ الصفاً والرو وقال اللیث بن 


)١(‏ ای السجد ا حرام۔ 











غ ۳ إذا ضاق اللسجد بأعله وبجنبە أرض وقف عليه جاز أن یدخل فیه ٣١٢ ٠‏ 


احرام وأبی قوم ان ییعوا فھدم علییہم فصاحوا بە؛ فقال لھم: إنھا جرأکم علی حلمی 


سعد: ما کان من دار فأجرھا طیب لصاحبہاء فأُما القاعات والسکك والاأفنیة وا حرابات فمن سبق 
نرل ذلك بغیر کراء وأخبرنی أبو عبد الرحمن الاودی عن الشافعی بثل ذلك. وقال سضیان بن 
عوھی کراء بیوت مکة حرامء وکان یشدد فی ذلك. وقال الاُوزاعی وابن أبی لیلی وأبو 
حنیفة: إن أکراھا فی لیالی الحج فالکراء باطلء وإن کان فی غیر لیالی الحجء وکان اللکتری 

اث أو غیر ذلك فلا باأس. وقال بعض أصحاب أبی یوسف: کراءھا حل طلق وإنھا یستوی 
العاکف والبادی فی الطواف بالبیت اھ (ص .)٢٥‏ 
دلیل تحمل ضرر الحخاص لدفع ضرر العام: 

فالظاھر ان أثر التن من ھذا الاب أی باب بیع دور مکة وإجارتہا۔ لا من الباب الذی 
ذکرہ الفشهاءفیہ. اللھم إلا ان یقال: إِن:الأٹر دال علی تسمل ضر ا حاص لدفع ضرر العیام۔ 
ولا یخفی: ما قی هدم البناء من ضرر البانی؛ والصحابة لم یلدفتوا إلی ذلك وھدموا الأبنیة من غیر 
رضا بانیہاء وغرموھم ٹمنہاء فلما لم یلتفتوا إلی ہذا الضرر فی توسیع السجد ال حرام لا یلتفت إليه . 
فی غیرہ من اللساجد أأیضًاء فان ال ملسجد إذا ضاق بأھلہ افضی إلی ضرر العامة فیؤخذ ما بجنبە من 
الدار والأرض بالقیمة ولو كَرمًا لکون ضرر ا خاص أھون من ضرر العامء واللہ تعالی اُعلم. 
قصة نزاع عمر والعباس فی دار لە قد کان أراد زیادتہا فی اللسجد النبوی: 

ٹم اطلعت علی أثر یؤید الاحعمال.الذی أبدیته أولا أی کون أثر الٹن مختصا بالکعبة غپر 
الات گلیار فان اق وق رق سوحنم بے 
عن عمر بن الخطاب أنه قال للعباس بن عبدِ اللطلب رضی الله عنہما: أنی سمعت رسول اللہ خه 
یقول: تزید فی اللسجد ودارك قرییة من السجد اُعطناھا نردھا فی السجد و١أقطع‏ لك أوسع منہاء 
قال: لا أُفعلء قال إِذَا أغلبك علیہاء قال: لیس ذاك لك فاجعل بینی وبینك من یقضی بالحق: قال: 
من هو؟ قال: حذیفة بن الیمان. قال: فجاؤوا إلی حذیفة فقضوا علیہ فقال حذیفة: عندی فی هذا 
خبر قال: وما ذاك؟ قال: إن داود الدبی صلوات اللہ عليه أراد أُن یزید فی بیت اللقدس وقذ کان 
بیت قریب من اللسجد لیتم فطلب إليه فأبی فأراد داود ان یأخذھا منەہ فأوحی اللہ عز وجل إلیه 
ان نزہ البیوت من الظلم لبیتی قال: ف رکە: فقال لە العباس: فبقی شیء؟ قال: لا۔ قال: فدخل 








اعلاء السٹن _ إذا ضاق السجد بأھلہ وبجنبە أرض وقف عليه جاز أن یدخل فیہ - ۲١۷‏ 


عمد الله بن خالد بن اسید فأُخرجھم؛ وجعل عثمان للمسجد أَروقق فکان ول من اتخذ 
الأروقة لە. موس کھت ة فی "تاریخ مکة“ لہ۔ (ص:۱۹۷))ء وکذا ذکرہ 


الشر تاب امام ر امس لو کشر یس 
رسول اللہ مه فشال عمر بیدہ فقلع الیزاب فقال: ھذا للیزاب لا یسیل فی مسجصد رسول 
اللہ ُء فقال لم العباس: .والذی بعث محمد بالحق | إنه هو الذی وضع امیزاب فی ھذا الکان 
ونزعته انت یا عمر! فقال عمر: ضع رجليیك علی عاتقی لتردہ إلی ما کان: ففعل ذلك العباس؛ 
ٹم قال.العباس: قد اأعطیتك الدار تریدھا فی مسجد رسول اللہ َء ہزادھا عمر فی السجد 
ٹم قطع للعباس دا أوسع منہا ”بالزورام“------. 

قال ا حاکم: ھذا حدیث کتبناہ عن ابی جعفر وأبی علی الحافظ ولن نکتبە إلا بہذا الإسناد 
والشیخان رضی اللہ عنہما لم یحتجا بعبد الرحمن بن زید بن اُسلم (ولکن قال ابن عدی: لە 
اُحاذیث حسان وھو ممن احتمله الاس وصدقه بعضھم وھو ممن یکتب حدیشھ. وقال ابن خزیمة: 
ہو رجل صەعته العبادۃ والتقشف لیس من أحلاس الحدیثء کذا فی ٴالتہذیبٴ .)۱۷۰:٦‏ 

قال ال حاکم: وقد وجدت لہ شاھدًا من ححدیث أھل الشامء ٹم روی من طریق الولید بن 
مسلم ثنا أبو ششعیب ال خراسانی عن عطاء ا خراسانی عن سعید بن السیب ان عمر بن الخطاب لا 
راد أُن یزید فی مسجد رسول اللہ ل وقعت منازعة علی دار العباس بن المطلب فذ کر ا حدیث 
بنحو منه اھ .)۳۳۲--۳۳٣:۳(‏ 

قلت: ورواہ ابن سعد أنا یزید ب امیر ا ما اس مس 
نحوہ؛ وفیه أنہما تحاکما إلی أبی بن کعب وأنه قال: إن شُکتما۔حدثتکما بحدیث سمعته من 
رسول الہ مك فقالا: حدثنا. فقال: سمعت رسول اللہ مل نقول: إن اللہ أوحی إلی داود إلخ 
فرفع الحذیث وفی ”سن البیہقی“ قبل کتاب الرجعة''عن أبی ریرۃ رضی اللہ عله نحوہء 
وروی ابن زبالة ویحبی من طریقه عن عبد اللہ بن ابی بکر مثله. 

وفی روایة لیحبی عن أبی الزناد ان عمر بن ا خطاب ا زادٴفی السجد دعا من کان له إلی 
جانبہ منزل فقال: اختاروا منی بین ثلاث خصال: إما البیع فأئمن)؛ وإما الھبة فأُشکر؛ وأُما الصدقة 


)۱( اقلت : وذکرہ البیہقی فی باب الوقف أَیضّاء وفیہ: ؟نہما تخاکما إلی آئی "کب ۂ ولس فیه قولد <]ن شَعِنمًا حدثتکما بحدیث 
: سمعتہ من رسول اللہ مل وانما فيه فقال أیٰ: إن:اللٴعز وجل أمر عبدہ ولبیە داود عليه السلام ؤلم یرفع الحدیث (١:۸٦۱)۔‏ 











ج.۔-۔ ۱۳۴ إذا ضاق الملسجدٴبأھله وبجنب أُرض وقف عليه جاز اُن یدخل فیه 0۳0۸ 


البلاذری فی ”فعوح البلدان ‏ لە (ص:٥٥٢)‏ من طریق محمد بن سعد عن الواقدی 
مختصرا. ۱ 


علی مسسجد رسول اللہ عِػْء فأجایہ الناسء وقال العباس: ما أجیبك إلی:شیء ما دعوتنی إليه. 
فقال عمر: إِا اأعدمہا. فقال العباس: مالك ذلكء وذ کر التحاکم إلی ابی وقصتہ بیت القدس مع 
مخالفة فی ذکر قصة لبعض ما تقدمء وفی روایة لە عن ابن عمر نحوہء وقد اُورد رزین فی کتابہ 
خبر ابن عمر وروی یحبی بسند جید عن سفیان بن عیینة عن موسی بن ابی عیسی قال: کان فی 
دار العباس میزاب یصب فی للسجلء فجاء عمر فقلعه فقال العباس: إن النبی لم الذدی 
وضعه بیدہ فقسال عمر للعباس: لا یکن لك سلم إلا ظھری حتی تردہ مکانہ. کذا فی وفاء 
سس سی بس مسر سس 
تحوہ (ص .)٤٤‏ 
قتغٰ تاب دارافیان لی غاامت ری 

ولعل الیزاب کان یسیل فی فا للسجد ا لتعلق بە دون داخل اللسجدہ لان دار العباس إِنھا 
بنیت بعد بناء اللسجد بزمان لکونە ہاجر إلی المدینة عند فتح مکةہ فلا یتصور أُن یشرع میزاب 
غیر قدیم فی السجد یصب فيهہ ویؤید ما قلنا ما رواہ ابن [سحاقِ عن اُسباط بن محمد عن ھشام: 
ابن بعد عن عبد الله بن عباس قال: کان للعباس میزاب علی طریق عمر ثم ذکر بقیة ا حدیث نحو 
ور س و چو کی ہے 
الله فذکرہ۔ __ ۱ ‌ 
وکنا رواہ این سعد وروی یحبی عن ا مصعب الرمری الفقیه حدثنا یوصف بن 
الاجشون عن الثقةاُنە کان فی دار مروان میزاب بصب علی الناس إذا خرجوا من المسجد فی الطر 
وکانتِ دار مروان للعباس بن عبد الطلبء فأمر عمر بن الخطاب بذلك الیزاب فتزع فجاءہ 
العباس بن عبد الملطلب فقال: آما واللہ وضع رسول اللہ حته بیدا قال: فآعادعمر یٹ کان 
وقال: والل لا تصیدہ إلا وت علی رقبعی) فاخانہ اس ودک علیٰ رون طس کت ”وفاء 
الوفام“ (۸۱٣۳)۔,‏ 

قال السمھودی: وھذہ الار بقیة من التی وقع النزاع فیہا ونستتہا لی مروان ما سیأتی أنہا 
دخلت فی دارہء والظاھر أُن العباس أبقی لنفسە بقیة الدار بعد اُخذ ما احتیج إلی زیادتہ منہاء وأأنہ 
کان فی تلك البقیة میزاب فلما أحدث عمر الباب الذی عند دار مروان کما سیأآتی صار امیزاب 








إعلاء السان ٠-3‏ تی تن سن . کن 


باب إذا خرب ال مسجد أو الوقف لم یعد 
إلی ملك الواقف ولا بیاع . 
کے رفیہ جندیث عر مرفوعا: سر مسر سے 
وقد تقدم غیر مرق.,: 9 


یصب علی الباب فی طریق السجدہ ٹم اڈ ششری علسان من اك اقیة ما اتاج لی ادا نی 
زیادتہ (واشتری مرّوان آیقی منہا)۔..-- ۱ 

والبع بین الروابات بہذہ الطریق اُولی ما قالہ السمھودی ان یجمع بأنە کان نلدار 
" المذکورۃ میزابانٹیمیزاب یصب فی السجد ومیزاب یصب فی الطریقء واتفق فی کل منہما قصة 
٠‏ اما( .)۴٤۸‏ فان امیزاب الذی کان یصب فی السجد إنِ کان فی القطعة التی زیدت فی 
السجسد لم یکین فی إُعمادتہ فاثئتّة وقد ثبتِ ان عسر اعادہ فی مکانہہ وإن کان فی البقیة التی 
لم تدخل فی اإلسجد فلا یتصور صبە فیه ما قد بت بت من کون البقیة فی دار مروان وأ میزابہا 
کان یصب علی الناس إذا خرجوا من اللسجد فالظاہر ما قلنا من تاویل صبه فی للسجد بأنه کان 
یصب فی فاء المسجد التعلق بەہ والقول بأنه کان للدار لمذکورۃ میزاباڈہ واتفق فی کل منہما 
قصة بعید, جد, 
۲ وبالجملة ما وقع بین عمر والعباسٰ و کت و سرن 
السجد أرض او دار لأحد بالقیمة کرهًا ما لم برض یسُیعه أو ھبته للمسجدہ وأن عمر رجع عن 
قولە إذا لأأخلبنك عليه ولأمدمنہ بعد ما سمع حدیث رسول اللہ مه فی بیت المقدس خی امر الله 
نبیه داود ان یبینە: ون الڈی فعله عمر عند زیادتہ فی مسجد ا حرم من ھدع البیوٹ وأَذھا بالقیمة 
کرھا لا فعله ما ذکرہ بقول: : آئٹم نزلتم علی الکعبة ولم تنزل غليكم الکعبة إتھا عو فناءھا]لخ ولا 
: یخفی ان ذلك نما یختص بالكعَة لا یعم غیرها من الساجدہ فافھم فلعل الله بحدث بعد ذلۓ َمرَا. 
۱ باب إذا خرب السُجد أو الوقف لم بعد إلی ملك الواقك ولا یباغ 
۱ قولە: وفیه حدیث عمر إلخ دلالعہ علی تأبید الوقف, وأنہ لا یزال وقفا لہ تعالی ظاھرۃ 
وققًا حجة علی من قال بجواز بیع للسجد أو الوقفء او برجوعھما إلی ملك الوقف إذا خربء 
ولم یبق صا حا للانتضاع بەہ قال ا موفق فی ”الغنی ٌ: إن الوقف إذا خرب وتعطلت منافعه کدار 
انہڈمٹ أو أرض خربت وعادت مواتّا ولم تکن غمارتہاء او مننجد انتقل أھل الدقزیة عنه وصار 
فی موضع لا یصلی فیەہ أو ضاق بأھلہ ولم یمکن توسضیعة فی موضعہۂ او تشعب جمیعة فلم تمکن 








ق نت ا إذا خرب لسجد أو الوقف لم یعد إلی ملك الواقف ولا یباع ے۷۳٣‏ 


عمارتهء ولا عمارۃ بعضہإلا بییع بعضہ-جاز بیع بعضه لتعمر ب بقیتہء وٴإن لم یمکن الانتفاع بشیء 
من بیع جمیعہہ:قال اأحمد:فی روایة ابی :داود::إذا کان :فی السنجد خشبٹان لِھما قَیمَة جاز بیعھما 
وصرف ثمنہا علیہ (لا نزاع فیه فان بیع الآّلات السستغنی عنہا یجوز'اتضاكَاء ؤإما الکلام فی بیع 
السجد ووجہ الفرق کون الآّلات وققًا بالتبع:وللسجد وَققًا بالذات إصالةٌ۔ 
:وقال فی روایة صالح: یحول السجد خوفًا من اللصوص وإذا کان موضع قذر قال 
القاضی: یعنی إذا کان ذلك یمنع من الصلاةۃ فیه ونص علی جواز بیع عرصته فی زوایة عبد اللہ قال 
ابو بکر: وقد روی علی بن سعید ان اللساجد لا تباع وا تنقل آلعہاء قال: وبالقول الأُول (أُی 
بجواز بیع الآلات مع عرصة السجد). أُقول: لإجماعھم'”' علی جواز بیع الفرس ا حبیس یعنی 
للوقوفة علی الغبزو إذا کبرت فلم تصلح للغزو وانکن الاتفاع بہا فی شیء آخحر مثل ان تدور فی 
الرحیء و یحمل علیہا تراب؛ أو تکون الرغبة فی نتاجھاء او حصاتاً یتخذ للظراقَ فإنه یجوز 
بیعھاء ویششری ہمنہا ما یصلح للغزوء نص عليه اأحمد وقال محمد بن الحسن: اذ رب 
السجد او الوقف عاد إلی ملك الواقف لژن الوقف | ا ا ات وت ول 
حق ال موقوف عليه منه. 
وقال.مالك:والشافعی: لا یجنوز بیمشییء من لك فقول رسول اللہ گگ: : ولا یساع أصلھا 
ولا تبتاع ولا توھب ولا تورث:ءولأن ملا یجوز بیعە مع بقاء منافعہ لا یجوز بیعه ممتوظلھا 
۱ کالعتقء والسجد أشبہ الأشیاء بالعتقہ ولنا ما زوی ان عمر رضی اللہ عنه کتب إلی سعد !ٍ الف 
أنه:قد نقب بیت ا ال الڈی بالکوفة أنقل للسجد الذی بالشمارین واجعل بیت الال فی٥قبلة‏ 
السجد فیإنہ لن یزال فی 'اللسجدفإنہ ان ہزال فی السجد:مصل+ وکان هذامشھد من الصحابق 
ولم یظھر خلافہ فکان اِجماعً(قلت: الا حجة فیہ لجواز بیع للسیجدہ,وغایة ما فیہ ھا ہو تحویل 
مم والسجد رحبةً وھو جائز عندناء کما سیجیم) ولأن فیسا ذکرئاہ استبقاء الوقف 
رم7 قلت: فمن أین للموفق وغیرہ من العلساء اأن یرموا أُیا حنیضة بمخالفة الإجماع فی قوله بعدم لزوم الوقفء وق اُجسعوا علی 
جواز بیع الفرسی بیس وا:ذْلك إلا لکوئە قد حبس اأُصله زتصذ‌ق: منفعلہ) وسائر الوؤقؤف كذلك عند أبی حنیفة ما خلا 
الد وما أُشبہۂ:ختزاهم قد ت رکوا جفیعا۔حدیث عمر: :ہلا یباع ولا یھب ولا یورٹ فی الفرس الحبیس فإِن کان حدیث 
عمر حجة فی عدم جواز بیج للوقفِ وتوریٹہ مطلقً فمن این لھم تخصیص الفرس ا بیس بجواز الییع؟ فسا هو جوابہم فھو 
مینہ جواب الإمامآيی حتیقة رحمہ اللہ قافھم وتدبر۔ 











معناہ عند تعذر:إبقاءہ بصورته فوجب ذلك۔ 

اقلث: تعلیلٴمَعِرٴشْ الفض الْكبھور: وو حسدیث غمر: فلا اھ راس 
ولا یورث٤؛‏ کما لو استولد الاریة الموقوفة و قبلھا و قبلھا غیرہ ۔ قلت: فیه قیاس الوقف غیر 
النقول علی النقولء وحدیث عمر بالنہی عن بیع الوقف وھبتہہوتوریثہ قد ورد فی الال دون 
الثانیء ولا یقاس الاصل بالفرع وإما یقاس الفرع بالأصلء کما ہو ظاہر. 

قال ابن عقیل: الوقف مؤبد فإذا لم یمکن تآبیدہ بط رھ شس ھتاس وم 
لانتفاع علی الدوام فی عین أخری وإیصال الأبدال جری مجری الاُعیانء وجمودنا علی العین مع 
تعطلھا تضییع للغرض. (قلت: تعلیل بمعرض النص ولو جاز بیع لذلك جاز عودہ إلی ملك الواقف 
بعین ھذا الدلیل ولا فرزق. ۔غلقائل ان یقول : الوقف مؤہدہ فإذا لم یمکن تأبیدہ علی وجە حرج من 
کونہ وق ورٌجع إلیی ملك الواقف لکونە قد خرج من ملکه لعلة الوقف, فإاذا زآلت العلة عاذ الَلكَ 
کما کانء وأما قولکم: إن الوقف إزالة ملك علیٰ وجه القربة فلا یعود إلی :مالکه باختلاله وذھاب 
مات غالس بآ نشی سی یسی کے فام و راد سقامعال ×ری ٹب متائن 
الھدی إذا عطب'فی السفر :فإنه پذبح فی ال حال وإن ٹور یر می پوس ہد 
بالکلیة استوفی من ما أمکن,وترك مراعاة ا حل ا لحاص عند تعذرہَ لان مراعاتہ مع تعذرہ تة تفضی إلی 
فوات الانتضاغ بالکلیة وھکذا الوقف العطل النافع اھ )٦٦ ٦(‏ 

قلنا:اقیاس مع الْفارزق :فان المدی لا یزول عنه ملك الھسدی قبل الذیح, الا تری أُنٴلە 
استرجاع هد الحاطب :والعیب إلیٰ ملکہ فیصنع به ما شا ھذا ظاھر کلام لخرقی. ورواہ این 
للنذر عن أحمد والشافعی.وإسحاق. وأبی ٹور وأصحاب الرای ونحوٰہ عن عطاء لأنه إنھا عیله عما 
فی ذمتہہ فإذا لم یقع عنه عاد إلی صاحبہء روی سعید یاسنادہ عن ابن عبامم ں رضی الله غدہما أنه 
قال : إذا أُمذِیت هدیا: واجیا:فعطب فانحردء ثم کله إن شعتء.وأھدہ إن ٹ شئت,: وبعه إن شعثت: 
وضوع:لی دی آس سے کا آد بائل وط ایا گال یسا کل لک دی 
الوفق فی ”الغنی “:(۳٥۰۷)۔‏ ۱ ۱ 

7 ولا یعغفی أُن قیاس سای لیر سس تھر رک لام ارستان 

ملك الواقف فصجبا لتناقض الخابلة یفیسونہ مرةٌ بالمتق:وتارۃً بالھدی ولا یسعقرون علی اُصل)ٗ 
وقال سحنوك فی ”للەونة“:ٴقال ابن وھب: سمعت مالکا یقوٴل فی الفرس ا بیس فی سبیل الل إذا 








جج - ۱۳ إذا خرب اللسجد أو الوقف لم یعد إلی ملك الواقف ولا بیاع ب٢٢۲‏ 


کلب أنە لا بس أُن یساع ویشتری فرس مکانہہ قسال سحنون: 090 
آلسہیل من العبید والئیتاب أُنہا لا تباع. قال: ولو بیعت لبیع الربع ا حبس إذا خیف عليه ا خراب 
وھذہ جل الأأحباس قد خربت فلا شیء اُدل علی سننہا منہاء الا تری أنه لو کان البیع یجوز فیہا 
ما اغفله من مضی ولکن بقاؤہ خرابا دلیل علی أن بیشه غیر مستقیم وبحسبك حجة فی أمر قد 
کان متقادً بن تاذ منه سا جری الأمر عليه فالاأحباس قدیمة ولم تزلء وجل ما یؤخذ منہا 
بالذی بە لم تزل تجری علیہا فھو دلیلھا قال سحنون: قبقاءِ ھذہ ربا دلیل علی أن البیع فیہا غیر 
مستقیم لأنه لو استقام ما اأخطأہ من مضی من صدر ھذہ الأمة وما جھلە من لم عمل بە حین 
ترکت خرابا اھ )۳٣٤:٤(‏ . وھذا کلام جزل لا یسجاوز الحق عنه غیر ما فیه من:قیاس الفرسں 
الحبیس علي الوقف ا حبس فإن الإغفال والترك من صدر الأمة ما بت فی الوقف ا حبس من الرباع 
والدور دون ما حبس فی السبیل من ا حیوان والمنقولء فافھم. 

قال انحقق فی ”الفتح' وأما استدلال أحمد نما کعبە عمر لا یفیدہ لأنہیمکن ألہ أہرہ باتخاذ 
بیت ا مال فی السجد واستدلاله بالانتضاع بالاستبدال مردود با حدیث الشہور امہ (ہ٤٤٤٤)‏ 
والراد بالحدیث الشھور حدیث عمر المذکور فی التن. 

وقال فی " الھدایة' ٭: ولو خرب ما حول اللسجد واستغتی عنه (أى استغنی عنِ الصلاة فیه ت 
ال تلك الہ أو الثریة بان کان فی قربة فخربّت حولت مزار) بیقی مسجدا (علّ حال) عند 
بی یوسف (وھو قولِ أبی حنیفة وسالك وانشافعی؛ وعن أحمد: یاع نقضه ویصرف إلی مسجد 
آخرء وکذا فی الدار ال موقوفة إذا خربت یباع تقضھا ویصرف ٹمنہا إلی وقف آخر) لہ إسقاط منہ 
فلا یعود إلی ملکہ وعند محمد یعود إلی ملك البانی أو لی وارٹہ بعد موتہ لأە عینه لدوع قربة 
وقد انقطعتء فصار کحشیش اللسجد وحصیرہ إذا استغنی عنہ إلا ان ابا یوسف یقول فی الحصیر 
والحشیش: إنە ینقل إلی مسجد آخر اھہ. 

وفیٰ ”العنایۃ ٭: ھذہ السألة مبنیة علی ان آبا یوسف رحمہ الله لأ پشترط فی الابتداء [قامة 
الصلاۃ فيه بالجماعمة لیصیر ر مسجدً (ہل یزول ملکه بقوله: جعلته مبسجدا لأن التسلیم عندہ لیس 
بشرط فیصیر خالصًا ل لہ تعالی بسقوط حق العبد وصار کالاعتاق (ھدایقزء فكذلك فی الانتہاء 
إذا ترك الناس الصلاة فیه لا یخرج من ان یکون مسجذدا وعند محمد یڈ یشترط فی الابتداء إقامة 
الا تہ زا فا بصر مجنا (لاشراط السلیر عذم وسلیم کل ڈیم سید وك فی 








إعلاءِ السٹن “٦‏ إذا خرب المسجد أو الوقف لم یعد إلی ملكِ الواقف ولا ییاع ۲٢‏ 


لد لصا یہ ار یٹ ق فی لمرد کا ٹر یکتی یسا اعد کی پر 
عن أبی حنیفة ومحمدء ویشتزط ان یکون غیر الواقف لڑھذای: مع ٭الفتح). ۱ 

" فکذلك فی الانتہاء إذا ترك لناس الصلا فی بالجتماعة یخرج من أ۵ یکون مسجدا حکی 
ان محمد رحمہ اللہ مر بمزبلة فقال: : ھذا مسجد أبی یوسف رحمهٴاللہ یرید نما لم یقل بعودہإلی 
ملك بانی یصیر مزبلۃً عند تطاول اللدةء ومر أبو یوسف رحمہ الله یاصطبل فقال: :ھذامسجد 
محمد رخمہ اللہ یعنی اقال: نعود ملا فرا یجعل امالك إصطبلا بعد أن کان مسجداء فک 
واحد منہما استبعد مذھب صاحبه با أشار إلیه ۱ ٦‏ 

وقیل ھی -ای الحکایة الذکورۃ- من وضع الفرقة اهھلة للسوتة عَند الل تعالی 
استخرجوا من اختلاقھم الناشی عن الاجتہاد الصحیح أباطیل مخلفةۃ علیہم لیضعوا عن تُأَنۂم 
بنقل الطعن عن بعضهم فی بعض (ھڈا هو الظاھر وکذا ما حکی من اأسباب استحکام النضرۃ 
بینہما کما فی مقدمة ”ابسوط“ للسرخسیٰ باطل مختلق علیہماء فقد کان شأنہما أرقع وأجل 
من ان یتسب إلیسہما أسثال ہذہ الأباطیل نعو باللہ من شر من وضعھا) وبای الل إلا ان یتم نورہ 
لإولو کرہ الکارهو نچ فمَحَمّد رحمہ اللہ بقول: إه جعل ھذا ا جزء مصروفًإِلی قَرٴیةة بعینہا فإذا 
انقطع ذلك عاد إلیٰ ملکھ (لکوٹ' آلوقف حبساً للڑصل علی ملك الواقف وتسبیلا للثمرۃ والمنفعة). 
وأبو یوسف رحمہ اللہ بقول: : بلی زال ملکه بجھة ولکن لم تبطل تلك ا جھة لأنه ما جعله مسَجدًا 
لیصلی ضیہ اھل اشحلة (والقریة) لا غیر وھا جعل مجنا لییصنلی فی العاسة لأن العامة حق إامة 
الصلاۃ فی الملسجد۔ ۶ : 

رانعلار یی الشاع لکوت انی زا از و ان خرل اکب 
عبدة الأصنام وما کان صلائہم عند لبیت إلا مکاء وتصدیةا4 ٹم لم یخرج موضع الکعیة نہ من 
ان یکون موضع الطاعة والقریة خالصً للہ تعالی فكذلك سائر الساجد اھ (ہ: بے ”الفم 
فإإن الإجماع علی عدم خروج مُوضعھا عن اللسجدیةہ قالہ الحقق فی ' 'الفتح“: قال: لا اُن لقائل 
أُن یقول: القربة التی عینت لہ هو الطواف من أھل الّفاق ولم بنقطع ا حلق عن ذلك زمان الفترة, 
وإن کان لا یصح منہم لکفرھم علی ان الامان لم بنقطع من الدنیا راس فقد کان ثل قیس بن 
ساعدة أمثال انہی. وفیہ أُن, القربة التیٰ عینت لھا ھی الصلاة ] إلیہا دون الطواف وحدہ لقوله تعالی 
حکایة عن إبراهیم عليه الصیلاۃ والسلام بعد ذکر إسکانہ ذریضه عند البیث ا حرام: فربنا لیقیموا 








لا زذاآحرت لاجد آوالرس تم بعد ا ملع الات كيا م ٢٦ . ٠“.‏ 
۲ - حدثنا ابن حمید ثنا مھران عن سفیان عن خیف عن عکرمة: ون 
اللساجد لہ قال: اللساجد کلھا. رواہ این جزیر فی التفسیر [۹ ۷۳۶۴)ء وسندہ حسن. 
۳ - عن ابن عباس فی قولہ: ون الساجد لہ قال: لیکن یوم نزلت 
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ابی جات (الدر ا ٹور :)۴۳۷٣:٤‏ 


الصلا4؛ ولم یذکر الطوافء وقولہ: ط(طھر بیتی للطائفین والساکفینچ مفسر باللسافرین 
والمقیمین کقولہ: فل(سواء العاکف فیه والباده4ء فافھم۔۔ 

قوله: ۔حدثنا ابن حمیدء وقنول: عن ابن عباس إلخ دلالة ال رین علی ان قوله تعالی: ران 
اللساجد لمہ4 مفسر بالملساجد اللسروفة دون أعضاء السجود أو مواضع السجود کما ذھب إليه 

بعض الفسرین ظاھرق وإذا کان کذلك دل النص علی خروج الساجد من ملك الواقف لی 
الل تعالیء فلا تعود إلی ملك الواقف ولا تباع بَا کما ھو قول أبی بوسف رح الله تعالی؛ 
وكذلك سائر الوقوف عندہ إلا اُنہا إذا رنت وخرجت عن انعفاع اللوقوف علیىہم بە جاز 
استبدالھا یاذن ا حاکم برض أو دار أخری تکون وقفًا مکانہاء والفرق. بینہا وبین ا لساجد اُن 
للساجد لا تبطل بخرایہا أُو خسراب ما جولھا واستغتاء عنہا الجھة التی عینت ل4 لاُنہا لم تجعل 
مساجد لاُھل ا حلة والقریة بل للعاعق ولا یشترط للمسجدیة البناء بل العوصة وحدھا مسجد کما 
لا یخفیء بخلاف سائر الوقوف التی سبلت ثمرتہا فإانہا إذا خربت وتعطلت منافعا تبطلل ا جھة 
التی عینت لەء وھی إعائة ا موقوف علیہم بغلتہاء فافھم۔ ۱ 

. اما ما ذکرہ سحنون من نہ جل ھذہ الأُحباس قد خربت فلا شیء اُدل علی سنتہا منہاء 
أُلا تری أُنە لو کان البیع یجوز پیہا سا اأغقله من مضی إلخ ففیه ان بقاتہا خرابا لا یدل علی عدم 
جواز البیع لاحتمال ان یکون قد أغفلوا بیعھا لعدم تیسر من یشتریہا منهہ تحمء فيه دلیل علی عدم 
رجوع الوقف إلی مُلك الواقف أو ورثته بعد خزایہا وإلاا لم یٹ زکھنا أُحد من ورئة الواقف سڈّیء 
بل جعلوھا مزارع وبساتین؛ واحتعمال انقطاع الورثة رئة بعیسد فان اوراثة جو بمیفت إلی 
الشعوب والاأفخاذ والقبائل ولا یتصور انقطاع ا جمیعء واللہ تعالی أعلم۔۔ 

وظنی أُنْ الإفتاء بسول أبی یوسف فی دار الإسلام أولی لکونالساجد مصونةٴفیہاعن 
انتہك حرمافہا بعد خرابہاء وبشول محمد فی دار الخرب أحسن لفقدان الضصیانة فیہاء کما ہو 
مُشامد فکم من مساجد فی داز الخرب قد تسلط علیہا الکقار وجعلوھا مزابل أٍ معابد للشیطان 








إقاقالسی ‏ ا اتا : ے6 مر 5 


٭ باب لكُل اللسجد أن بجعلوا األظریق مسجذا 
- ؤکا: عکسۃ بَأمر الإمام أو یجعلوا الرحبة سجدا و کذا: علی القلب “ 
۷۰سیت کب لی الْرَیٌٰ عن شعیب عن سیف عن محمد وطلحة والھلب۔ 
وعسرو وسعید قالوا:مااُجمعوا علی أنْ یضیعوا بنیان الکوفف فذکر حديكًا طویلدء 
وفیه: :فأوَل شیء خطبالکوقتة: بنی حین عزموا علی البناء للسجد فوضع فی موضع 
أصحاب:الصابون: والنمارین من وت فاختطوہء " تام رجل: فی زسط راع شدید 


والاصنام فإلی الله للئتکی. 
الہ س ود ھت 
واحتج أُصحانا بقسولە تعالی: فان الد بلک عبلی سم اعت 
أو وفشه بیت لیس للمسجد واحد منہماء فلیس مسجد ولہ بیعہ ویورث عله إذا مات لبقاء حق 
العبد متعلقًا بم والملسجد خالص للہ سحانە لیس لاأحد فیه حق, قال اللہ تعالی: طڑآن الساجد لچ 
نع العلم بأن, کل ش٠ء‏ لە فکان فائدۃ هذہ اللإضافة اختصاصے بی 'وھو بانقطاع حق کل من سواہ 
عنهء وھو منتف فیما ذ کر بخلاف ما إذا کان السرداب أُو العلوم موقوغً مصالح الملسجد فاإنه 
یجوز إذ لا ملك فیه لأأحد بل هو من تتسیم مصالح السجد فھو کسرداب مسجد بیت القدس 
(بشرط أُن یکون بناء السرواب أو العلو مقارنًا لبناء للسجد وإن کان بعد قمامه قاا۔ --- 
ھذا هو ظاھر الذھبء وروی الحسن عن أُبی حنتیفةأُنه۔قال: إذا:جعل السفل مسجدً وعلی 
ظھرہ مسکن فو سسجلء لان السفل ما یتأبد دون العلوء وعن محمد۔علی عکس ھذالأن . 
السجد.معظمء وإذا کان فوقہ مسکن أو مستفل یتعذر تعظیمہ وعن أبی یوسض أُنه جوز الوجھین, 
حین قدم بغداد ورای ضیق النازل فکأنه اعتبر الضرورةء وکذاعن محمد ما دخل ”الریٴء وھذا 
تعلیل صحیح لأنه تعلیل بالضرورة کذا فی ”فتح القدیر (6889:0)۔. 
باب لأئنل السجد ان یجعلوا الطریق مسجدا وکذا: عکسه 
و یجعلوا الزحبة مسجد ‏ وکذا علی القلب بأمر الما 
قوله: کتب إلی السری إلخ: وحاصلہ: اُن السجد کان ولا فی وسط الصحن والقصر فی 
شمال ثم نقله من ھذا اللوضع فجعله فی الرحبة حتی وضع إلی جنب الدار وجعل الذار قبلتہ. 
وجعلھهسا بثیانًا واحدًا متصلا بعضه ببعض, فنعتار السجد رحیبة والرحبة مسجداء ویجوز لأعل 
السجد مثل ذلك الشحوٰیلء کما فی کتاب الگراعیة من الخلاصة:عن الفقيه أبی جعقر عن ہشام 








ج - ۱۴ قعل مدآ سوا ری سید رکا مک ار ام ٦‏ 


النزع فرمی عن یمینہہ فأمر من شاء ان بینی وراء موقع ذلك السھم؛ ورمی من بین یدیه 
ومن خلفەہ وأمر من شاء أن پبنی وراء ,موقع السهمین: فترك السجد فی مربعة غلوۃ من 
کل جوانبہ وبنوا لسعد دارا بحیالہ ینہ طریق منقب مائتی ذراع؛ وجعل فیہا بیوت 
الأموال وھی قصر الکوفة الیوم؛ وفی لفظ: وقد بنی سعد فی الذی خطوا للقصر قصراً 
بحیال رر بے رر کت برک نج ثمان ۱ 
الدان: وت الأموال 08۳+" انکب یه عم زان اقل 
اللسجد, حتی تضعہ إلی جنب الدارء واجعل الدار قبلحه فان للمسجد أھلا بائنہار 
وباللیلء وفیه حصن ممالھمء فنقل السجد وأراغ بنیانە فقال لەه دھقان یقال لە: روزیە بن 
بزرجمھر: أُنا أبتیه لكء.وأٗبنی لك قصرا اُصلھما ویکوٹ بنیانا واحدا فخط قصر 
الکوفة علیٰ ما خط عليهء وٴوضع السجَد بحیال بیوت الأموال منە إلی منتہی القصر 
یمنةعَنٰ القبلق ثم مد بە عن بمین ذلك إلی منقطع رحبة علی بن أبی طالبء والرحبة 
قبلتففکانت قبلة السجد إلی الرحبة ومیمنة القصر ا حدیث رواہ الطبزی فی تاریخ 
(۱۹۲۰۳)ء وإستادہ وإن لم یکن محتجا بە فی الأحکامء فقد احتجت ا حفاظ برجاله 
فی ”السیرٴ وقد تقدم فی حاشیة الباب السابق ان أحمد قد احتج بہذہ القصة, 


عن محمد أنه یجان یجعل شیء من الطریق مسجدا أو یجعل شیء من السجد طریقًا للعامة 
اھ یعنی إڈا احتاجوا إلی ذلك قال: ولأھل اللسنجد ان یجعلوا الرحبة مسجدً وکذا علی القلب؛ 
ویحولزا لباب أن یحدٹوا لە ببس ولو اعتلقوا بنظر أیہم اکشر ولاہق ولھم ان ینہدموہ 
ویجددوہ ولیسن من لی من أھل ا حلة ذلغٰ: کذا فی ”فتح القدیر* .)٠٢٤٥٤:٤0(‏ 

قال احقق ابن الھمام: إلا ان ٴقولہ: وکذا علی القلب :یقعضی جعغل السجد زحبلہ:وقیه نظر ‏ 
اھ. قلت: ولم لم ینظرٴفی قولہ: أو یجَعل شء من التجد طرَیقًا للسامۃ؟ ولا ینافیە ما ذکرہ 
الصنف ای صاحب ”الھدایة“- قی کتاب التحَبیس: قیٔم السجد إذا راد أن یینی حوانیت فی 
اس مامت رو ری پوس شاو و کر ریہ وأما 


(م را بالصحن مریعة غلوۃ لیس فیه لا السجد والقصر لوا فی غیر بیان لأحد من النایہ وقال عمر: إلأسواق علی سنة 
الساجدہ من سبق إلی مقعد فھو لہ حتی یقوم من إلی بیتہ او یفرغ من بیع 'کذا فی ھذا الاثر الطویل الذی اختصرناہ فی التن۔ 














إعلاء السنن ۰ ۱ ۲۰۱۹۷ 


باب لو کان إلی ا لسجد مدخل من دار موقوفة 
۱ لا بس للژمام ان یدخل من ھذا الباب ۱ 

٤‏ - عن عروۃ أنه مسعل ا تخدمنی ا حائض أو تدنو منی اارأۃ وھیٰ جنب؟. 
فقال عروة: کانت ذلك علی ین وکل ذلك تخدمنی ولیس علی أحد فی ذلك باُسء 
أخبرتتی عمائشة اُنہا کانت ترجل رسول اللہ مه وہھی حائض ورسول اللہ جا حیعذ 
مجاور فی السجد یدنی لھا رأأسہ وھی فی حجرتہا فترجله وھی حائض رواہ البخاری 
(فتح الباری .)۳٣٣٣۱‏ قال ا حافظ: وحجرۃ عائشة کانت ملاصقة للمسجد اھ . 


لفناء فلنہ تیع السجد اھ ما فیه من منع القیم من ذلك دون منع اھل امسجد إِذا فعلوہ یأمر الإمام. 
وفی "الکنز“: وإن جعل شےء من الطریق مسجلٔا صح کعکسہ وفی ”البحر “: ومعنی 
قولہ: کعکسە أُنه اذا جعل فی اللسجد مر فإانہ یجوز لتعارف أھل الأمضار فی الجوامعء وجاز لکل 
أحد ان یمر فیه حتی الکافر إلا اجنب والحائض والنفساء ما عرف فی موضعاء ولیس لھم ان 
یدخلوا فيه الدوابء کذا ذکرہ الشارح رحم اللہ وفی ”ا حائیة“ : طریق للعامة وھی واسع فبنی 
فیە أأھل ا حلة مسجدً للعامةہ ولا یضر ذلك بالطریق. قالوا: لا با بە وھکذا روی عن أَبی حنیفة 
ومحمد لأُن الطریق للمسلمین واللسجد لھم أَیضًا. قال: ولو ضاق اللسجد علی الناس ویجنبہ 
أُرض وقف علی اللسجد فأرادوا ان یزیدوا شیتًا فی السجد من الأرض جاز ذلك بأمر القاضی اھ 
(ہ:٢ہ٥٦٦٠٥۲).‏ 
قلت: وکذلك لو زادوا فیوے شينًا من الطریقء أو جعلوا شینًا من السجد طریقً للعامق ‏ 
أُو جعلوا الرحبة مسجدًٌ وعلی القلب ینبغی تقیید جواز کل ذلك بأمر الإمام أُو القاضّی فإت ذلك 
اُھون من زیادة أُرض وقف علی اللسجد فیەء کما لا یخفی والاٹر الذکور فی التن یدل علی ذلك 
اج سرت رس تو بت رتس یہت 
الخطاب رضی اللہ عنه وعنہم۔ 
باب لو کان إلی ا مسجد مدخل من دار موقوفة 
لا باُس للژمام ان یدخل من ھذا الباب' '- 
قوله: عن عروۃ إلی آخر الباب؛ دلالة الاآّثار علی معنی الیٔاب ظاعرة بأدنی تأملء قال فی 
”البحر الرائق“: ولو کان إلی اللسجد مدخل من دار موقوفة .لا باأس للامام أن یدخل للصلاۃ من 
ہذا الباب؛ لأنہ روی ان رسول اللہ گل کان یدخل من حجرتہ إلی الساجد اھ (ہ:٢٢۲)ء‏ 








جج - ۱۳ لو کان إلی الملسجد مدخل من دار موقوفة لا باُس للاإمام ان یستعملہ ۲٠۸۰‏ 
ا 0 حوسون ڈن فا موفو ورک یہ 


٦ء‏ روی مالك علٰن الشقة غندہ ان الناس کانوا یدخلون حجر أزواج 
سید وو موس و ہے سح تس 
قال: ّح راج النبی نچ لیست من اللسجد ولکن أبوابہا شارعة فی اللسجد. کذا 
فی وفاء الوفاء“ (۱:٣٦۳)۔‏ وروی ابن النجار عن أھل السیر نحوہ ان ال حجرات 


ای و کان بابہا شارعًا فی اللسجد کما دلتِ عليه الآٹار للذکورة فیٰ التنء ویعکر علی تقییدہ 
الدار با موقوفة ما رواہ این سعد أن سودة اأوصت ببیتہا لعائشة رضی اللہ عنہما وباع أولییاء ضفیة 
بنت حبی بیتہا من معاویة بمائة الف وثمانین ألف درهم واشتی معاویة من عائشة منزلھا بمائة 
ألف وثمانین ألف درھم. وقیل: بمائتی ألف درھم واشترط لھا سکناھا حیاتہا وحمل إِلیہا ا مالء 
فما ققامت من مجلسھنا حتی قسمتد وقیل: بل اشعراہ ابن الزبیر من عائشة وحمل إِلیہا حمسة 
اأجمال تحمل ا ال وشرط لھا سکناھا حیاتہاء ففرقت الالء واسند ابن زبالة عن ھشام بن عروۃ قال 
ابن الزبیر: لیعتد بمکرمتین ما یعتد أحد بمثلھما ان عائشة أوصته ببیتہا وحجرتہا وأنه اشتری حجرۃ 
سودق وھذا یقعضی ان الحجر الشریفة کانت علی ملک نساءہ ما و 

وقال الطبری: قیل: کان النبی یه ملك کلا من أُزواجہ البیت الذی ھی فیه فسکن بعدہ 
فیہن بذلك العمليكء وقیل: اما لم ینازعن فی مساکنہا لأن ذلك من جملة مؤنتہن اتی کان 
دبی مه استٹاہ لھن ما کان بیہدہ آیام حیاتہ حیث قال: ما ترکت بعد نفشة نسائی ومؤنة عاملی 
فھو صدقق قال الطبری: وھذا أُرجح؛ کذا فی ”وفاء الوفاء (۳۳۰:۱)۔ 

فلعل أصحابنا رجحوا فی حجرات أُزواج ج الدبی لگن ما رجمحہ الطبری من کونہا موقوفةً 
غیر مملوکة للأژزواج وحملو!مااروی مِن شراہ معاویة بعض ا حجرات علی الشراء صورف وکان ما 
حملە إلیہن من الاُموال ھدیة حقیقق واللہ تعالی اُعلم. ولعل الحامل لھم علی ذلك ما رواہ ا جماعة 
واللفظ مسلم عن ابن عباس رضی اللہ عنہما أنه سمع النبی عه یقول قبل ان بھوت بخمس لیال: 
'دبدوا عنی کل خوخة فی ھذا السجد غیر حوححة بی بکرہ فإنه یدل علی أنە لا یجوز ان یکون 
إلی اللسجد مدخل من دور غیر موقوفةہ ولذلك أمر النبی ِّه بسد ا حوخات کلھاعن اللسجد 
وإشا استٹنی وخة أبی بکر رضی اللہ عَنه للخصومة وللنبی ٭ٌلّ ان یخص من شاء بما شای 
فلا یقاس عليه غیرہ. وقد قیل: إن ذلك من جملة الإشارات إلی استخلافه: _ 

ومن باب الخصوصیة أَیضًا ما أخحرجہ الترمذی عن أبی سعید الشدری أُن النبی مل قال 
لّٰی: ولا یحل لأحَد اُن یطرق هذا للسجد جن غیری ویر ك٤.‏ والعنی أُن باب علی کا إلی 








الا اسان _ لو کان إلی اللسجد مدخل من دار موقوفة لا باّس للامام اُن یستعملہ  ۲١۹‏ 


کانت خارجة مہ ا مد مدیرة بە إلا من الغرب؛ وکانت أبوابہا شارعة فی ا مسجد. 
کذا فی ٴ وفاء الوفاء“ٴ أیضا'(١:٣٣۳).‏ قلت نت رت 
یدخل من حجرتە إلٰی الملسجد. می 


جھة لسجد ومم یکن لیتہ باب غیرہ فاذلك ان له ان ببمر فی السجد جبًا اھ من ”فتح الباری“ 
ملخصً (۷ ٣)۔ ٠‏ 
7 رعلیت مد ارات شیع ی الد فی اي ناس اع ول 
جاء رسول اللہ مه ووجوہ بیموت أصحابہ شارعة فی السجد فقال: وجھوا ھذہ البیوت عن 
للسجد ثم دخل النبی مه ولم یصنع القوم شیا رجاء أُن ینزل فیمہم رخصة شخرج إلیہم بعد 
فقال: دوجھوا هذہ البیوت عن الملسجد فاإنی لا أحل اللسجد لحائض ولاجنب) سکت ع أبو داود 
وحسەہ ابن القطانء کما فی "الزیلعی '' (١:۱۰۱)۔‏ ۱ 
کو رھ ارت عن اللسجد متقدمً علی الأمر بسد ا خوخحات: 
قلت: والأمر بتوجی البیوت عن اللسجد کان متقدما علی الأمر بد الخوخات ما فی بعض 

طرقه عند البزار عن علی رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ٌَإّ: دانطلق فمرھم فلیسدوا 
أُبوابہم). فانطلقت فقلت لھمء ففعلوا إلا حمزة؛ فقلت: یا رسول اللا قد فعلوا إلا حمزۃ فقال 
رسول اللہ ا : دقل لحمزة فلیحول بابەہ فقلت: إن رسبول اللہ ہگ یأمرك ان تحول بابكء فحولہ 
رواته موثقون کما فی ” وفاء الوفاءٴٴ (۳۳۸:۱)۔ 

فذکر حمزۃ فی القصة یدل علی تقدمہاء فاورذف عدیت تعدین ان غامد 
أحمٰد والنسائی وإسنادہ قویء وحدیث زید بن أرقم عند أحمد والنسائی والحاکم ان رسول : 
الله هي أمر بصد الابواب الشارعة فی السجد وترك باب علیء ونحوہ عن ابن عباس عند اُحمذ 
والنسائی ورجالھما ثقات: وعن ابن عمر عند اأحمدء وإسنادہ حسنء وعن جابر بن سمرۃ عند 
الطبرائی. قال ا حافظ فی ”الفتحٴ ': وھذہ الأأحادیث یقوی بعضھا بعضا یجمع بینہ وبین قولہ عگُُ: 
(سدواعنی کل خوخة فی ہذا السجد غیر خوخة ابی بکرہ بأن الأمر بسد الابواب وقع مرتینء 
ففی الأولی استٹنی علی ما ذکر من کون بابه کان إلی اسجد ولم یکن لە غیرہہ وفی الأخری 
اسخنی ابا بکر ولکن لا یب یتم ذلك إلا بن یحمل ما فی قصة علىٗ علی الباب الحقیقی وما فی قصة 
أُبی بکر علی الباب الجازی۔ 

وامراد به الخوخة کما صرح یہ فی بعض طرقہہ وکأنہم ما أمروا بعد بند الابواب سدوھا 








٢۲٢٢ب‎ ۱ (3-7 


باب إذا وقف السقایة أو ا حان أو الرباط لاہن السبیل 
أُو السوق للمسلمین أو القبرة موتاھم صح 
وازم باستعمال الناس لہ ۱ 
مد - فی مدیث عثمان رضی ال عنہأله اشتری بیر رومة وجعل فیہ دلوہ 
مع دلاء ا مسملین. رواہ النسائی والترمذی؛ وقد تقدم. 
۸:- عن ا حسن عن سعد بن عبادة أُن أمہ ماتت فقال: یا رسول اللہ! إِن أمی 
ماتت أَفأُتصدق عنہا؟ قال: نعم. قلت: فأی الصدقة أفضل؟ قال: سقی اماء. قال 
ا حسن: فتلك سقایة آل سعد بالمدینة, رواہ أحمد والنسائی. وفی ”انیل“ :)٣۳٣:٣(‏ 
حدیث سعد رجال إسنادہ عند النسائی ثقات ولکن ا حسن لم یدرك سعدٛا 
وقد أخرجه أیضا ابو داود وابن ماجه اھ. قلت: وأصله عند البخاری کما تقدم۔ 
٤ ۹‏ - عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسسول اللہ ہہ : و فا می 
وہ ار سو تو دو علمًا نشرہہ وولدًا صالحا ت رک أو مصحفًا ورئہ 


وأحدثوا خوخا یستقربون الدخول إلی اللسجد متہا فأمروا بعد ذلك بسدھاء فھذہ طریقة لا بأس 
بہا فی ا جمع بین الحدیئین المذکورین. وأخطا ابن ا جوزی حیث أورد ھذا ا حدیث - ای حدیث 
باب علی- فی اللوضوعات مقتصراً علی بعض طرقہہ وأعله یىعض من تکلم فیە من رواتہہ ولیس 
رو ے ور یئ ور دی ہر جو وع 
باب أبی بکر: ۱ 

وزعم أُنه من وضع الرافضة قابلوا بە ا حدیث الصنحیح قی باب أبی بکر۔ قال الحافظ: وقد : 
أخطأً فی ذلك خطاً شنیعًا فإنه سلك رد الأحادییث الصحیحة بتوهمًه الغارضة مع ان الجمع بین 
القصتین ممکن؛ ٹم جمع بینہما بما ذکرنا (۷ )٣:‏ 

باب إذا وقف السقایة أو ا خان أو الرباط لابن السبیل 
أو السوق للمسلمین أو القبرۃ موتاھم صح 

: ولزم باستعمال الناس لەه 

قوله: َيد عذيتث عفمان زَقولة: جن الحسن الخ دلالعہعا علی وقف السقایة والئر ظاحرة. 

قولہ: عن ابی ھربیرة إلخء موضع الترجمة منہ قولہ مل : أو بین لابن السبیل بناہ: ودلالته 
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و ممسجنا اہ آو تَا لان السبیل یہہ أو تہرا أجرام آو صدقة آخرجھا من مالہ فی 
مھ رحاہ اسب دن ند موق ۔ رواہ ابن ماجه والبیہقی فی الشعب وفی ” تنقیح 
اللشکاة“ (٥٥٥ی):‏ : إسناد این ماجه حسنء ورواہ این خزیمة فی صحیحہ مئلہ إلا آنہ 
قال: أو نہرٴا آکراہو وَلم یذکر | الصحف اھ., 

۰ عن عطاء بن یسار قال: گا راد مرل اف مر تنا 
۱ اَی سوق بنی قینقاع ٹم جاء سوق اللدینة فضربہ برجلہ۔ وقال: : ھذا سوقکم فلا یضیق 
ولا یوخذ فیه خراج ای کراء. رواہ عمر بن شبة (وفاء کت :۹)) وھو مرسل۔ 

۱ء - عن عباس بن سھل عن أبيە أن النبی عَللْ آتی بنی ساعدة فقال: ٛانی 
قد جثتکم فی حاجة تعطونی مکان مقاب رکم فأمعلھا سوقا؛ . وکانت مقابرھم ما 
حازت دار این ابی ذئب إلی دار زید بن ثابت؛ فأعطاہ بعض القوم ومنعہ بعضهم وقالوا: 
مقابرنا ومخرج نسائنا۔ لع ناریا عو اخطوہإ إیاہ فجعله سوقًا. رواہ !بن زبالة 
(وفاء الوفاء ٥٥٥٥٥)۔‏ ٌ ۱ 

۲:- عن خالد بن إیاس العندوی قال: قریئ علینا کتاب عمزر بن عبد العزیز 
با مدینة: وی سو جوو د ہے رواہ این زبالة زوفاء الؤفاء 
۱ھ). ٠‏ : ھ8 : 

۳" عن محصد بن عمبد اللہ بن حنسن ان رمسول اللہ طّهِ تصدق علی 
السلمین بأسواقھم رواہ عمر بن شبة (وفاء الوفاءِ ٥٥٥٥٥)ء‏ وھؤ مرضل۔ 


علی وقف ا ان و الرباظ لابن السْبٔیل ظاھرۃ وفی قونہ: أو صّدقة أخنرجھا فی حیّاتہ وصحتهہ 
تلشْيْد بعد فرفش دلالتہ علی صحة الوقف فی الصحت أما فی الرض؛ فإٹما یصح من الفلث إلا 
أن تجیزہ الورثة کما تقدم وقولہ: تلحقه من بعد موتہاہ إنا کان حالا من الضمیر فی أخرجھا کما 
هو الظاہر کان دلیلا ابی حنیفة فی اشتراط الإضافة إلی ما بعد للروم الوقف قابل. _ 

قولۃ: عن عطاء بن یسارء وقولہ: عن عباس إلخء دلالمہما علی وقف السوق للمسلمین 
ظاعرق ودل أثر عباس بن سھل أن سوق المدینة ما تصدق بہ رسول اللہ يك لی اللسلمین, ووقع 
انتصریح بە فی اثر محمد بن عبد الله بن حسہ ن مرسلاء وفی قول عمر بن عبدالعزیز رضی لل عنہ 
کو سا 








ج- ۱۴ وقف السقایة أو ا حان او الرباط أُو السوق أو المقبرة ۲۲ 


4٤‏ حدثا محمد بن عبید عن محمد بن أبی موسی عن الاصہغ بن نباتة 
:قال: : خرجت مع علی رضی الله عنه إلی السوق فرأی أھل السوق قد حازوا أمکنتہم 
فقال: ما ھذا؟ فقالوا: أُھل السوق قد حازوا أمکنتہم فقال: لیس ذلك لھ سوق 
السلمین کمصلىی المسلمین؛ من سبق إِلی شىء فھو له یومہ حتی یدعه. رواہ ابو عبید 
فی ”الأموالٴ والاصبغ بن نباتة متروك رمی بالرفض (تقریب ص:۱۹). 

٤۸‏ خدثنا مروان بن معاویة الفزاری عن أبی یعفور غبد الرحمن بن عبید بن 
نسظاس عن ابیە قال: کنا نغدو إلی السوق زمن امغیرۃ بن شعبة فمن قعد فی مکان فھو 
اأحق یه إلی اللیلء فلما جاءنا زیاد قال: وی سر و جو رواہ 
أبو عبید أَیضا (ص ۱۹)ء ورجاله ثقات وسندہ قوی. 

٤ب٤‏ - عن البراء زضی الله عنه-قال: :مات إبراھیم - یعنی ابن رسول اللہ ك- 
وھوٴابن ستةعشر شھ را غفقبال رمنول: اللہ کل : ادفنوہ ذ و سد وت 
ٹتم إرضاعه. رواہ.ابن شبة باسناد جید (وفاء الوفاء ۸۳:۳). 

۷- عن قدامة بن موسی کان مج خرقدگ سا ملك عفسان بن مطعون 
دفن بالبقیع وقطع الغرقند عنهہ:وقال رمسول الله کل للموضع الذی دفن فيه عشمان: 
(ھذہ الروحاء وذلك وہر الطریق من دار محمد بن زید إلی زاویة دار عقیل 
الیمانیةء ثم قال النبی ع لا ا2 : (هذہ الروحاء للناحینة الأحری)۔ فذلك کل ما حازت 
آروجو ویو فو ھا . رواہ ابن شبة أأیضًا .(وفاء الوفاء 
۲ جو قال السمھودی: _والرزوحاء القیرة وسط البقیع. . 


لا یقال: کی جمل القار سو لسلمی ولیہ تئیے الف عماسہل لان ول 
کانت:تلك مقابرھم فی ا جاملیة دو الإسلام لقولھم: : ومخرج نسائنا أی موضع البراز ! لھن ولم 
کن وققًا,یل ملوکكةٗ لھم کما یدل علی ذلك سیاق الکلامء اللہ تعالی أعلم. 

قولہ: حدثنا:محمد بن عبید وقوله: : حدٹتا مروان إلخء دلالتہما علی حکم السوق إذا کائت 
وقفًا علی اللسلمین ظاہرۃ,وتقدم فی أثر عطاء مرسلا قوله عآّ و :فلا یضیق:ولا یؤخذٴفیه خزاج؛ 
وکان الأمر علی ذلك فی عھد الخلفاء للھدیین؛ ٹم ٹغیرت الأمور فی الله لشٹکی.. 
قولہ: عن البراء 
ا لدع قدامة بن موی إلغ؛ دلالة الڈول علی دنہ چا ابنه فی البقیع؛ ودلالة انی علی 








إعلاء السنن وقف السقایة او ا خان أو الرباط أو !لسوق او القبرة ۲۲۳ 


۸" -عن أبی غسان عن ابی سلمة بن عہد الرحمن عن أبيه قال: ما توفی 
ابراھیم بن رسول اللہ َّّه مر ان یدغن عند عثمان بن مظعونء فرغب النا فی البقیع 


جعله البقیع مقبرة للعامة ظاھرۃ. 

قول: عن أبی غسان إِلخء فیے دلالة علی ان کت فا ا وإِنھا صار مدفنً 
جین دفن فیہ إبراہیم.ابن رسول اللہ عق فرسول اللہ يك أول:من جعلہ مقبرةٗ للمسلمین+ فاما اُن 
یکون قد استوہبه من کان یملکه کما استوہب أُرط ض السوق من بٹی ساعدة او کان مما جعلە أھل 
المدینة لەء قال أبو عبید فی الاموال: کو سے سے مھوضی یحدث عن الکلبی 
عن ابی صالح عن ابن عباس ان رمسول اللہ يك مما قدم امندینة ۔جنعلوا لد کل اأرض لا یباخھا اماء 
لصنع بہا ما یشاء. ال بر عد: ری آن القیق من ذلكء فقطدھا رسول ل من الال 
الحارث ولم یکن لیقطع تہ ٥سا‏ ہناخ مرا حلب لا خیب أھھنہم اص (ص۷۸۲) فلت: 
رکشل ٹری آن بی من ذلك ا وم بکن رسول الله لگ لیجمل آرض ال مقیةلا لیب 
اأنفسھم۔ 
'فائدة جیدۃ یجب حفظھا: 

تتبیە: روی اہن شبة من طریق عروۃ عن عائشة رضی الله عہا قالت فی 'حدیث ساقہ: کان 
یقال لوق الدینة: بقیع ا حیل. وعند ابن زبالة فی ذکر دعائہ لِكُُ للمدینة وسنواله نقل وبائہاء ٹم 
عمد إلی بقیع ا خیل وھو سوق اللدینة فقام فیه ووجھے إلی القبلة فرفع دی إِلی الله تعالیء فقال: 
(اللھم حبب إلینا المدينة6؛ الحدیث: والبقیع هھنا بالموحدۃ التحتینة:قھلو امراد بقول ابن عمر:فی 
حدیشہ الذیٰ رواہ الأریعَة والحاکم: وانی أبیع الڑبل بالبقیع بالدٹائینر وَآخٰذ مکانہا الدراھم؛ 
ا حدیث: ولا خفی غذا علی کثیر من الناس قال بعضهم: إن الظاحر أُن امراد النقیع -بالنون- ای 

خمیٰ النقیعء قال: لأّنه أشبه بالبیع من البقیع الذی ھؤ مدفنء وقال النووّیٰ: لین اناہب :ہو 

بقیٔع الغرقد بالبای ولم یکن ذلك الوقت کثرت فی القبوزء انتہی. 

ولم یذکر أحذامن مؤزخی الدینة أنه کان بسقیع الشرقد منوق فع اعنتائہم بذ کر أسواق 
الذینة فی ال جاعلیة والإسلامء فالمعتمٰذ ما قدمنا والسمی بالبقیع عھتا ما یلی اللصلی -مصلیٰ العید- 
من سوق ا مدینة ویسمی ٴبُقیع الصلی َء ولھذا رویٰ أحمد والطبرانی عن انی .بردة بن نیار:قال: 
انطلقتا مع رسول اللہ ّه إلی بقیع الصلی نأدخل و ٹم أخرجھا قإذا هو مغشوش؛ 
او مختلف؛ فقال: (لیس منا من غشنا۸ء ورواہ الطبرانی أَیضًا عن ابی موسی فعیر عن بقیع الصلی 








بت 1۴ وقف السقایة أو ا حان و الرباط أو السوق أو المقبرة ۲۲٢‏ 


وقطعوا الشجَز فا مغارث کل قبیلة ناخیقہ فمن ہنالك تغرفت 'کل فقبیلڈ مقابرہا۔ رواہ 
:ابن شبة أیضا (خلاصة الوفاء سو ۰ء وا مذ کور من السند صحیح۔ 


وف اع نون ”وفاء الوفاء ١(‏ 0 ء وھذہ فائدة جیدة یجب حفظھاء 

قال فی ٭الھدایة“: ومن بنی سقایۃً للمسلمین أُو خاًا یسکته بنو السبیل أُو رباظًا أو جعل 
أرضه مقبرةٌ لم یزل ملکە عن ذلك ختی یحکم بہ ا حاکم عند أبی حنیفۃ؛ لأُنہ لم ینقطع عن حق 
العبد الا تری ان لە اُن ینتفع۔بە فیسکن فی ا حخان وینزل فی الرباط ویشرب من السقایة ویدفن فی 
المقبرۃ فیشترط حکم ا حا کم أو الإضافة إلی ما بعد اللوت (قد تقدم خلافہ عن ال خصاف ولکن 
اللشھورعن أبی حنیفة ما ذکرہ صاحب ”الھدایةٴ ھھنا)ء کما فی الوقف علی.الفقراء بخلاف 
السجد لأنہ لم یبق لە حق الانتضاع به فخلص للہ تعالی من غیر حکم ا حاکمء وعند أَبي یوسف 
یزول ملکە بالقول کما هو أُصله إذ الحسلیم عندہ لیس بشرط والوقف لازم وعند محمد إذا 
اہستقی الناِس من السقایة وسکنوا ا حان والرباط ودفنوا ذ فی اللقبرۃ زال اللكء لان العسلیم عندہ 
موہووسسی رود وو کہ ہدک 
البئر الموقوفة والحوض: ولو سلم إلی ما عہ سر و لوہ یھن لا الب 
للوقوف علیہء وفعل النائب کفعل وب یه ام (ہ 6)۷" مع الفتج. . 

قلت: ولا نراع فی لروم صدقات النبی ےچ لہ کما تقدم؛ لأُنِ وقفہ علیه الصلاة والسلام لم 
یقع حیسًا عن فرائض اللہ تعالی لقوله: دإنا معاشر الأنبیاء لا نورثء ما ت رکنا صدقةہ وقد مر دلیل 
أبی جنیفة اشتراط حکم اکم بالوقف أو الإضافة إلی ما بعد الوت. والفتوی فی ذلك کلە علی 
خلافٰ قول نی حبیفة رضی الله جنہ لتعامل النوارث قال اق فی ”فیچ القدبر* (5۹:0٤)۔‏ 

. قال فی ”الھدایةٴ ولو جعل دارہ ممکة سکنی للحاج والممتمرین أو جعل دارہ فی غیر مكة 
سکنی للسساکین أو جعلھا فی ٹغر من الشخور سکنی للغزاۃ والرابطین أو جعل غلة اُرضه للفزاۃ فی 
سبیل اللہ دفع ذلك إلی وال یقوم عليه فھو جائز ولا رجوع فیه۔ (وھو قول الأئمة الثلاثة بلا شرط 
الدفع إلی التولیٰ کقول ابی وسف؛ وا ذذ کور ھھنا قول محمدہ وعليه الفتوی) إلا ان فی الغلة تحل 
للفقراء دون الاغنیاءی وفیںما سواہ من سکنی ا حان والاستقاء من البشر والسقایة وغیر ذلك (من 
للقبرۃ ونحوھا) یستوی فیه الغنی والفقیر والفارق هو العرف فی الفصلین فإن اُھل العرف بریدون 
بذلك فی الخلة الفقراء وفی غیرها التسویة بینہم وبین الأأغنیای ولان الحاجة تشتمل الغنی والفقیر 
۱ فی اسرب والتزولء والغنی لا بحصاج‌إلی مرف ھذہ اللة لفتادہ ول أعلم بالصواب اھ 
(ہ ٥:‏ معٴ لفتح). . قلت: ویژیدہ استقاء عثمان وغیرہ من أغنیاءِ الصحابة من بئر رومقت 








پت ہے فضیلةمقیرۃ اللدینة ۷9 


ٰ' ۰ جن ناقع مولی دن عی أر فیس بت مجضن ہرھی ند عکام 
أُنہا خرجت مع النبی عل إلی البقیع ٤‏ فقال: (یحشر من ہذہ۔المقبرة سیعنون أَلفَا 
یدخلون النة بغیر حساب؛ وکأن وجوعھم القمر لیلةالبدرہ فقام رجل فقال: پا سول 
اللَا وأنا؟ فقال: وأنت. فقام آخر. فقال: یا رسول اللہ! وأُنا؟ قال: (سبقك بہا عکاشة۔ 
رواہ الطبرانی فی "الکبیرٴ ومحمد بن سنجر فی مسندہ؛ وابن شہ"ة فی آخبار اللدینة. 
کن سس شرح البخاری' "ء وسکت عليه (وفاء الوضاء ۲: ۰" 
وقال الھیٹمی فی ' 'مجمع الزوائد 3 ۳ فیه من لم أعرفہ اھ 


مش رم کو فج تپ ہی شی تو 
۔الفقیر :والغنیء۔کمما لا یخقی.: اھ ستتر کت 
مپوسرسی اون ون ار 
قولمۃعن نافع مؤلی سد مت یت" سٰو00۷ 
٦‏ من السلمین ظاھرۃ لنث الشتارع ِا امتہ عئلیٰ اللوت بالمدییةۃ والدفن بالبقشیع:ولو انت 
لھل الدین خاصة:لم:یخٹ البی مك علی“ذلك السلمین عتامفٌ وإنما ذ کرت الاثیین الدالین علی 
فضیلة تقبرة الدینة هھتاء تر٘غیب للتاظریق علیٰ امت امدینقالرمسول صلی اللہ تعالی:عليه وعلی آله 
رو مت شرد جھو ‏ جس 
الختام علیٰ الإیمان فی روح وریخان:ؤمغفرۃ خن اللہ ورضوان. 
×+ ود سر مین اھافقة رف نضہالب برا کہ الْاق خی یہ لع ڈابٹا فی 
الصخنح؛ بل جاۓ آزیدعنہ غزوی اأُحمد:ؤالیسبقی عع آبی عریرة مرفوعا::×سألت:رہی عز وجل 
وعذنی:ات بدخل الجدة مِن:امتی+ ۔وذکرٴنحو زوایة الضتخیح۔:وژادۃ وفاستردت ربی فزادنی- مع کل 
:لت سٰعین ألفاء قال احافظ این خجن: وسند جید:“قال: وفی :لباب :عن ابی أيوْبَ عند الطیرانیء 
وعن مسذیئفة عند أعشمند وعن اد ن'عند:البزار وعمن ثوبآن عند ابی عاصم قتال : فھذہ ظرق یقوی 
یمضھا بعضً قی الریادة ال کو ةەقتال: ازجاءفی+أحنادیث أخبزیٰ أکفر من ذلك أیضّا أعرج 
٠ال‏ دی وغ سنہ والطلژانی وابن حیان نی صتحمیعہ: غن أبیكمامة رفعہ:اوعدنی:أنِ یدخل اللنة 
< فی مین الا مع کل ال حےمی الا خطاب خلیخم ولا مناٹ ولا جٹیاتبمن 
عقیات ریا یا می 





“وف اصحیحٴابن حبان والطینرانیٰ بمنند جیدہ تحنوٰہثمذ کر:ا حافظ:ابن وت یقتضی 








ےشن _ فضیلة مقبرۃ:الدینة بے 


2 ۹۰ھ٤۔‏ عنِ این کیعب الضرظی أن البی مل قتال: من دفن فی مقبرتتا هذہ 
ً شفعنا الاو شہھدتا لہ رواەابن شباوابن زبالة (وخاہ۔الوغاء)ء۔ ھی سروسل یشھید لھ 


زیادق علیٰ ذلك ضا وأ مع کل واحند سبعین ََ فیتاید بذلك اممتصاصی البقیع بسبمین :للا 
ساب 0 عزہراقاد در کڈ تافی وفام الیفامً رید اد 

تن نسك اغمام رطق اڑھام اللجنزء الشالٹ عنشر من أجزاءالکتاب:السمی ۱ 
ہ'' إعلاء:السننٴ تقبله اللہ بقبنول حسن وجعلنی من سبیعن أَفًا الذین لا حساب علیہم ولااعذائب۔ 
پی رك ہش الکتابء۔وأىی کنتاب۔ جمعتہ. فیه دلائل السادقالحضیة الکزامفی کل باب من أحادییٹد: 
النبی الصادق.الصدوق الین اللنون: سید الام وأققال ا أجلة الأصحاب مع تضصحیجن چا وتحسینہ 
علی الأصول التلاة بالقبول عند اُولی الألباب من علساءالروایة وفقھام ائندرابة ہتمبیر القشر عؾ 
اللباب حسب سا یسیہ ا لی وحن به وحو انال ماقصدت إثّاته بقدر الیسم:والڑنکلان ومخرظلئد 
فبانی مسترف۔ بالصجو عی بلوغ الراند متس من ال سبحاندالإصابة وانسداہہ ضار ےٍإليه فی 
الثوففیق والشاد‌أن یجعلن ذللئ خالصً لوجھه الک زیم نافتع: تلأّت كاشفااللغمةۃبفضله الضمیہ۔ 
ویجسعنی ومن یطالعه فی. جدان النعیم ویحش نا وإیاعم مع نبییا گا تحت لوائف وم لا ینغ مال 
: و ملا بنون إلا من أتی الله یقلب۔سلیم۔ الم اجمع بینتا وبینه کنماآمنا يہ ولم نرہ واخبمآخحی 
أعسالیٰ بالحخیرات ور جح میزانی بالحنسنات واس سا رسس وب وخ اب ارزقتی 





ای وشعی البیاء ونعم الیرا اثء وجعلتی کمااوفقنی حجممهذا الکتاب من لم قیلہ گی: 
(إذا سائتد ابن: آدمانقطم عمله إلا سن ٹلاٹہ والأحسال بالنیات ولکل امویسل نری واللسل 
لائرزن الجنان إل مل حوی والسؤولٰ مجن وق علنے حذاالتأیف می الاعوانہ اہ نظی فی بعوزر 
ال ضل والزضوانء فسا کنائد من آنق کعله أ من خطا اُصلحہ وہ یصقح عنم یجد فی ترتیبهہ 
وخزیرہ من خلل وم بظھی لسفیسمن خطل از زلل؛ فان الظلمقا یہو وا+جواد قد یکیو وقلد سب 
من إقزار بالمجز والضعفن سا یقتضی الصفح والصفی:والؤنسان غیر معص وم عی ا خطأ وانسیائن۔ 
والؤسن مرآة اي الؤمن فاللہ بغفر من طالصہأو نظوء داز اضع به وامراد ظطرء أن أصلح شیتا منه 
علی خطاً فیه عثر۔ 

وحاز کنا لوف ھنادم تی یا ااسیادات کلھا علی ارب الا مل 








حضیظ: :من اختظاح سکم ان عموت بِللیَنة فلیمث تانه م مات بہا نت اله َْفہتَا ٭ 
و بهیدً۔ یوم القیائقہ رواہ الطبزانی:یستد حسین.والترعدی:واین حبان :فی ” صحیحت 


اللہ بفیدحمری۔وتقًاعلی خدمة لآ وانحدیٹ بالفقہ لمع السل الصالج۔وذخیر اوالظاعات 
فی الخظ۔وقلصیلن و الوقلیق: و کان ذلكنفی. :حددة تنیسف علی خحمسة عشر عاما مع تخلل در فیہ 
:زخامەخصس ستین مذخاب الاؤلف لی ' رنگون ۔وقینامه یہا ناظما موس مخسدیة ذات غنؤنء 
:وآ اللہ قد کنان تام نذا لیف علی۔ید نایا للعبد اامضحیف حِن:قمم الله العظیمنةۃ:التی الا حصی؛ 
:و آلائہ الوسینة التی تستقصی اللھم لا أحصضی:فدٴعليك ٴأنت کماٴآثنیت علی تفسكَ' لامائع ‏ 
للا اُعطیتولا۔سحطی لا میعت .و الا رادماتقضیت ولا ینفخ نذا انجد ماك الج تبارکٹ ربنا وتعالیت 
ااُسعغففرك لتوب إليكك ضسخان الڈی علمآ آەم الأسما کلھد: ابی ۔صزؤلدح النصسوت: ۔والقنفات 
:واگڑھل تحنہ علی نا اُولانام السم انشوامخ نقبل استحتقاقھنال:وھدانا سواء الصراط مع تفرق 
'السبل۔وشتقاقھا. :وصلی الله علیسیندناءوعوا ِلاتا:محمد عیدمق رسوٰل الڈی بعنث, والحق خاملة 
أعوانہخخاویة آرکاندوالباطل عالیة نیرائہ غالیة لُنمانہ :قشمر لٹ عن ساق الجد داعیا إلی الله من 
کان کف:وأمر ۔بلاعروف۔ونہی جن للنکرہوزجر حتی صار آلدین:بزغت شموسه واضمحل الکفر 
تل رئیسەومزژوسه-علیسوعلی آله للیامین۔و أصحابہ الأکرمین۔من الصلؤات۔والنحیات :ما یعطر 
االنسمنات'السحریدہویخحجل النوافح الخ ریق:وعلی الضابعین لھم :پاحستانء لا سیسا [مامنا الأعظم 
بی حبینخة العمنانہ الذی کل الناس عینال خليه فی الخقه عندٴلُجلنة الُعیانء ولو کان الدین عند 
افربالتاولہ کخا: أُشار إِلیه سیدہولد عفان آرضی الہ سای سار رھ ہی ید و - 
۔والرضوثك. 
کان تالیف الکتاب فی ظال کیم الل نتم جدد افلۃ: 

. کان لیف مذا:الکتاب انالل فی عظل ۔ناظان العلم و الصحٰلءمباق :غایات وصاحب آیات 
'افاظ اغعدتے: عتة البلغاء الفسیین:افعخار الزاسخین۔۔ومالاذ الطالبین۔ غیناٹ السنالکین+ وَأمان 
العنائذین مرش دنا الأنام+وحجنة اللأمٹالام.وحیند الدعرافریںد:للعصر۔ؤارٹ ا جند کابراعن کتایرں 
:النائز۔من الغلوم:والکسالات:مانقتصرت حدہ عقبول الاک ابراالذی ری منقظم الأخبار خوصلہ 
:ومبوحمول الآثار ضأ۷قفه علی من تقاله وتقله الحسن الفمال الدی:تواتر -حدیفہ ای 
۔ؤاشتہر خبوہ للطلق أنه بقید الاتباعظلستةمسٹلسل. 








ج انی سید 


وابن ماجه یی وعید اق بنحو منہ ومتححدہ ھ۶ػ۶"" ك) أضاء : 


لع راز لخاد کھا ولا ما 7ھھ+0 
۔التقی النقی ال حدث المفسر الفقیه الولیٰ سیدی الشیخ الحافظ الفقة الثبتِ > مولانا 
محمد شرف علی النہانویء ۔حجةاللہ فی زمانه علی. العائلین الذی حضعت لحکمتہ البالغة رقاب . 
العا مین لا برحت أبوابہ غورد لأضتاف۔الکرامات وأعتایہ مصدرً لأأنواع,المعالی اعلاس 
اللہ'' للسلمین بطول بقائد وعطر ال کوان:جنسمات أنفابے القدسیة وطیب ثاءہ اللھم وعَخم 
فیضنه وبر کتہ وبرہ وھداہ لِلمٰالین؛ وأجزہ اللھمعنا جیر البزاء وعن ہبائز اللؤمتین آمینء وقع الفراغ. 
من تاألیف ھذا الجامع البارك عشیة الشمیس للخامس والمشرین من شھر ربیع الشانی سنة یس . 
وخسنین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرۃ ة اللبویة علیٰ صاحبہا أفضل صلاة وأ زکی تحیةء ولیختم 
السظوز یما ورد من الدعماء ا أثوو: ”إللھم رب السماوات السبع وما أُظللن ورب الأُرضین وما 
أقللن وزب ؛لشیاطین وما أأضللن کن لی جارا من شر خلقك أجمعین أُن بفرط علیٰ اُحد منہم آو 
ان یطغیء عز جاك وتبارك اسمك:ؤجل ثناؤك ولا إله غیرك . ۱ 
٭ وأنالعبد الضعیف ظفر أحمد قد سیگک مووتا رتو وأُعله 
وأولادہ وعشیرته ومشایخمہ وأصتحابہواحبابہ ولکل من تعلق بە من ,ابد ___ ٭الدانی >وصلی . 
الله غنلٰ سیدنا ومولانا محمد وعلی آله وضجبە وسلم؛ رض الله ونعیم ری ولاحول 
ولاڈ قوة إل باللہ العظسیم-تم الکتاب وا مد لله الڈی بعزته وجسلاله وبنعمتۂ ونواله تتم 
الضنا اٹ سبخائك اللھم'بحمدك أُشھد ان لا إله إلا اأنتِ اأستغفرك وأنوب! يك وآجر دعوانا 
ان ا حمد للہ رب العا مین. 
ما ہے و الچزو القالڈ 0س ت. 
لا وا ویلی الجزء ا عشرء ٤ن‏ 0 6 بوارله: 0200 











١)‏ ا مان نو اللہ مرقدہ سیا وقت کہ ا ہف ہم لی من رك ور حرامته نساذ سححشر من ٹر رجہ ستة اشن 
وسین بعد ثلاثمائة ولف من الج نو شش سبم وت 


وب رکاته 0 7 یرد سی سس لة ٌ 











إعلاء الِنن - -۲٢۹‏ 5 


ہے وا 





باب التقاط اللقطة افضل بشرط الإشہھاد علیہا ویجبٔ إذاٴخاف الضیاع +٦‏ س2 
باب اللقطة ودیعة عند ا ملتقط یغرمھا مالکھا إن تصرف فیہا.....: ا ا ا مات( ۹۴ 
باب إن کانت اللقطة اُقل من عشرۃ دراھم عرفھا أيامَا وإلا عرفھا حولا مھ ری 
باب إذا انقضت مدة النعریف یتتفع بہا املتقط إن کان فقیراً او یتصدق بہا إت کان غنیا ٢٢‏ 
باب إِن کائت اللقطة شينًا لا یطلبہا صاحبہا جاز الانتفاع بەٴمن غیز تعریف 2 322 
باب إذا وجد ا حطب فی اماء لا باُس بأُخذہ من غیر تعریف ا ا و سا ایا 
باب یجوز الالتقاط فی البقر والبعیر إذا خاف علیہا الضیاع ا ار 
کر و نت کے 9 ْ و 





ا 






۳٣3٦ 
۳۷ 

باب من رد الابق إلی مولاہ إلخ........: رو ا و ا تا ان 2 
الفرق بین الجعالة والإجارۃ 00000 ا اور ا ا میڈ 
کتاب المفقود مکی فک تو اس یا ا ا ای او سا 
باب امرأۃ امفقود امرأته حتی يأُتیہا البیان سو ۹ذ 
الرد علی ابن حرمء٭< 9ی یٰ۷" شر مہ "و .2.0 
إیراد این حزم علی مالکیة 7--- لی يھت مھت ٦‏ 08۶ .1ڈ 
إبرادِ ابن حزم علی الأئمة فی مسألة اللفقود وتأجیّل ألعنین وجوابَه ٠ ٠‏ وو 
اواب عَن حجج الظاھریة فی عدم تاجیل العلق ٠.٠‏ کیہ 8 








إغلاء السٹن سے پچ سد ج-٣‏ ۳ 


باب إذاجاء الفقود۔وقد تزوجت امرَاتهخھی ۔لهوفرزق۔بیٹھا وبین:الثانی مات سید اوھ 
قول عم رینفاذ قضاء القاضی :ظاعرً وباطًاٴفی العقود والفسوخ چھھوی ماب 86 
باب إذا قدم الفقود:وقد تروجت امرأته وولدت إلخ ما کک و ا 7ٹ تی 
باب ینفق علی زوجة الفقود۔وأولادہ الصغار من ماله سا زسم سی ھکر 


فائدةۃ فی حکم:قسمة مال المفقود مہارسفرمسمھو پسرتت کس را سمسن کپ 
لا یرٹ المفقود أحدٴقبل حکم احاکم موتہ إلخ مھ مم ارس اس 9ت 








تفصیل الاختلاف: فی اقضیة ا لققود ا ا ا ای مو رر ان و 
کتاب الش رکة..۔ ۱ 

باب جواز الش رکة وٹبوتہاشرعا 

باب ش رکة الفاوضنة 

باب جواز الشر کة بالإشارة وللعنی دون اللفظ 

باب الش رکة فی الطعام:وقول الرجل: اُشرکنی ۔ و ا ا ا ا ا ا ہیں ہیں 
العبيه علی غفلة المافظ موس ٌشھ سم سس صواصض ۳ 
باب جواز ش زکة الأبدان و مموسسی ا ہس سج بھگائےر 
ا جزاب عن إیزاد این ححرم علی اخعفیةواالكیة زیریس جک ترسم سیت ۷۹۳ 
باب شر کة الوجوہ... ٠‏ 5 کت ف0 
اتی کر مالس اتکی نم کی ا سس کا 


ذکر ما اُجمع عليه من أُحکام ال رکة ... وھ سھو یھو سوا “۷ 
اب جوازعند شر کتغی الاومة ین السلم لی 








سی سو 

انت رم ہن برک فلت انی ہس مت کے رہ ہد 
الا یجوز الھیةمشاعا . : : 
فروع اللضاربة 0س0" 

للوؤصی اُن یعطی مال الیتیم عحضاربْة 

کاب لوق ا تسس سس تس و من کن کی ا اک 

باب مشروعیة للوقف وأنه لا باج ولا یھب ولا یورٹ سس سس امس ۹88۷ 
تنقیح قول الإمام بی حنیفة رحمه الله فی الوقف ۔٠‏ ا رہ یو 


حجة ابی حنیفة من السنة وأقوال السلف واطعقول مسبت ٠۶۹‏ 
بیان ان ایا۔حتیقة لم یخالف۔حدیث عمر فی الوقف۔بل:قال:بھ...۔ 00ب ۰0ت 





إعلای۔ السنن ٣).‏ س۷۴ 










الرد علی ابن حزم فی إنکارہ حدیث: سے ھن شوظٗسقھقظریے ۹۳۹ 
تأُویل ما فی ”البسوط“ دجسھاوط تیر سش ای سس ۱18 
الجوابِ عن ما احتچ یہ الش وکانی علی ابی حنیفة رحمہ ال سوا فا ہے ۹۲۰۳۴ 
تار للفتوی قول ابی یوسفن ومحمد رحمھما اللدوھو قول سائز العلماء. /۲۶۲۷ 
ذکو ابن لھیعة:.. 2 فو ا و ہیں ۹۹6 
باب إذا صحرالوقف لد اواقف وم بدخل فی مل قرف 82 نس ۹۳۳۱+ 
باب ألفاظ الوقف وجواز نتفاع الواقف یوققه العام۔.. مھ ۷ 
باب للواقف أُن ی بشترط لنفے أو لأعلہ ان یأکلوا:من الزقف ا ۰ وف ھی کو سباضات )۷۴۳۹ 
باب لا یصع الوقف لا موبد الع میرم ھارھمعساھھدااھصہ سر دی تھا 
باب:یجوز للواقف اُنیلی وقفه ما دام حیا ولا یجب النسلیم۔إلی متول آخر غیرہ: یو 2 
باب وققی,الملشاع ماع او ےس و دی ا ا ا شضس سرک ا مو سو ا پل ا 
تحقیقَ صدقة عمر التی یقال لھا: ٹسخ ڈوموه فک ا سک و ای سیک نڑاری وی و ےھ 
یس ملا ری لی معا رف لا موصسھم ظا سور ا 6 9 
البيه علی ذعول الحافظ فی ٴ الفتحٴ.. موھطموومسو ای اع 
مھ چو ست رغہ وھ الد سج ما سکاس ھہ ای ا۸ھ 
پسالئ رام مالنتائَ ا ای یی ا ا ا 0 5002ا 72785 یر 
سر سط اس سد مھ ْ کو کید ا 
اه شتروط الواقن موعیةامالم یکن قیہا ما ننافی لیت ووافطی ہے ٦۹۸‏ 


باب الوقف علی الأُقارب ومن الأُقارب؟: ٹویٹ سی کو باج سی ا 0اا 
ہو جہمد جو میسو سو فاماہ دی کت ۷۵۱ 
وپ می ہہ ج٘ور دش وت ۷٣۳‏ 
بانب إِها وق علبے ولدہوولد ولدصعل بدخل فیه البنات؟,.۔ سصسسمسمبیے ۷۹۷۴ 


تتیق حدیث: ھکل یآ تصوض لی آیےم ما علاولد نلم ة لی ..۔ ۱۹۷۵.٢.‏ 
باب فا اوققں أُرْ ضاولمٍ ببون الدود لت , مبمصمی شب وو مس ا 1۷908 


بائب۔جواز تطیق الوقف, لات وواف الروی علی ورکدویسی می اللٹہ.. .۷۸۰ 
چو دس ہور ہر سمل وا 982 
تاب ولانةالوقف...۔ شا مسا 
باب طالب التولية لا یولی ی٠ب‏ کے ا 
باب لا یجعل ا متولی من لاپ سادا سد یصلح یمن الاب ائیائتی.: ہت ١۸۴۳‏ 








إعلاء السنن توی ہس کے وک 


باب لا یولی إلا أمین عادل ذو رأی..:.. نکی ات سانھودھسااد ھی 
سیرة عمر رضی اللہ عنه فی أُمرائه 
بیان ان الصحابة کلھم أمناء علی الشریعة مو ات 
باب نفقة القیم للوقف کر ا وا رہ ہہ رہ 2ں سلپ 
باب إذا مات المتولی فی حیاۃ الواقف غادت الولایة إليه 7 
شرط البیع او الھبة أُو الرجوَع فی الوقف یبطله مو یپ یی ۶تت لا جن و ای 
اوقاف اھل الذمة علی بیعھم وکنائسھم ورھبانہم باطلة ُ 
ھ مت یک یسھت حر ریسفت 
جو رر جا کا 
















7٦ 
عو‎ 
٦ 
وا‎ 
لح‎ 
۶7 
٤ 


702 شس ظا کی 
تحقیق مسجد آنس علی الٹقوی من ول لوم می یمم مد و 
باب الوقف علی مصالح اللسجد وحکم ما یہدی إ إليه من الاُموال...., رسہ۸ 


باب إذا ضاق الملسجد اد وه رض رت عليه إلخ۔ 6 





حکم بیع دور مکة وإجارتہا کر الو و تر 0.07 ایی فاوڈ فو اہ ٌ5 

ذلیل تحمل ضرر االخاص لدفع ضرر العام: ا ای جو سمممو و رھد 1.009 
تحقیق میزاب دار العباس الذی کان یصب فی المسبجد النبوی : . "70 
باب إذا خرب السجد او الوقف لم یعد ]ا إلی مل الواقف ولا اع ٠.‏ 0 ٰ۶ 
حکم مسجد تته سردابن اوفوقه بیتاڈ:. ورق یی وی وا کنا یہ۲33 






ا لأھل السجد أ۵ بجملوا لطری سجن الخ 
باب لو کان إِلی المستجد: مدخل الع 2 و 7 
باب إٰذا وقف السقانتار اخان أو الرباط ۔لابی ھت ساتھتہ 








